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Extended Abstract 

Introduction and Objectives: The views of Weber and Durkheim have a deep and lasting influence on the sociology 

of religion. Despite this issue, there are significant differences between the theoretical frameworks and also their 

method components, and practically, the mentioned theories usually seem to be irreconcilable. On the other hand, the 

capacities and limitations of the views of these two prominent thinkers are such that they alone are not able to explain 

many issues of the sociology of religion. Based on this, the upcoming article tries to use the conflating of Weber's and 

Durkheim's views in order to study the religious beliefs that form the social order. 

Method: In this article, the library method has been used, and while referring to the original works of Weber and 

Durkheim, we have tried to simultaneously pay attention to the works of older and mostly American commentators, as 

well as the views of newer and mostly European authors. It seems that the image created by writers such as Hans H. 

Gerth, C. Wright Mills, or Talcott Parsons with the authors of the book "Weber; "Cambridge Guide" or Raymond 

Boudon show significant differences. 

Results: In the first step of this research, the question of how to link the views of Weber and Durkheim has been 

addressed. Passing from monolinear evolutionism in the study of various religions, alleviation of tension-causing points 

in the path of conflating two approaches with the mediation of psychological theories, and finally, the rethinking around 

traditional and emotional actions in Weber's thought, are the most important indicators to answer the aforementioned 

question. The second step is also related to the description of the analytical achievements of linking the views of Weber 

and Durkheim. The possibility of rational study of beliefs and behaviors without reference to utilitarianism and 

consequentialism, creating balance in the study of religion as a source of change and stability of societies, establishing a 
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balance between the ideas of creating rituals and character development in the continuation of religions, and also the 

development of religious ethics is constituted the most important findings of this section. 

Discussion and Conclusions: Given what has been said about how Weber's and Durkheim's views were linked and also 

the analytical results of such a link, Weber's insights and methods are: 1- Charisma and his ideas are the most important 

sources of the emergence of religion. 2- The possibility of preserving, transferring, diverting, etc. is conceivable 

charismatic power. 3- If the ideas of charisma do not become the main element that constitutes the lifestyle of the 

society, one cannot speak of the emergence of a new religion. 4- One of the main ways of preserving, transferring, or 

diverting charismatic ideas is related to people who play a role in and benefit from the post-charisma economic-political 

processes. 5- At the moment of the emergence of charisma, rationality has a decisive position in the spread of 

charismatic ideas; but gradually, pure and innovative value rationality turns into a kind of value rationality, sometimes 

traditional or imitative. 6- Value-based rationality that motivates rational-value action becomes the origin of the 

delineation of belief-value ethics. 7- In the absence of charisma and perhaps in conflict situations, the possibility of 

creating heroic ethics and the emergence of personality - as someone who builds the entirety of his life on the basis of 

certain beliefs and in special moments brings these values to perfection - is provided. 8- Traditional and emotional 

actions are actions based on customs, habits, and imitations that, although they have lower levels of rationality, can be 

studied. 9- The evolution of religions takes place on the kind of complex evolutionism in value-based rationality, but 

this does not negate the possible influence of stakeholders and economic and political conditions. 

Durkheim's restorative insights also include: 1- The root of individual and collective obligations (social order) is in a 

force beyond individual humans (the sacred). 2- In periods of stability that have come a long way since the emergence 

of religious beliefs, emotions, and feelings play an important role in preserving religion and are reinforced and 

reproduced through collective religious symbols and rituals. 3- If symbols and rituals are subjected to arbitrary 

interpretations and interpretations, the possibility of new sects forming increases, and perhaps heresy in the principles of 

religion can lead to the questioning of the basis of religious beliefs. 4- Every religion has special mechanisms for 

internal and external control (preservation) of its beliefs and rituals, and it cannot be indifferent to the weakening and 

denial of its opinions and rituals. 5- There are always forms of creating individual religion, heresy (heretics), and 

personal legislation (heresy) that are not unrelated to collective religion. 6- People's demand from the magician is more 

concerned with satisfying personal needs and desires than within the framework of the conventional outcomes of 

collective religion. Accordingly, it can be said that if Weber's insight and methodological approach, through the 

introduction of the concepts of rationality, charisma, and authority, has an acceptable capacity for understanding the 

dynamics of religion, Durkheim's perspective, through the introduction of the concepts of emotions, rituals, and 

coercion, has a high capacity for studying the statics of religion. 
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ā¹¾¤Æñ āºĊî¯ 
5ãvºăv ÿ Ăùºêù Ýwú¤«v øÚýĈ ~ ĂÞùw«ĊIû½ºùwÊ úÚýĈ Åºé ¾ùv wz Ô{£¾ùĈ v Ăz J¹Āzĉü v Ăí wþÞù Lĉü   Lù øLÚýĈ  ¢LÆývĀ£  Lþ¤{ùĈ  ¾Lz  ¾LÉĉ¢Þ  ýwúLÅjĈI 

¾´£ĉä āºÉ  ÿĉw á ÃwÅv ¿vĊýwúÅj¾Ĉ Åºé ¾ùv wz ¡½ĀÍ¾ă½¹ wùv JºÉwzĈ zĈ Ów{£½v v¾zwþz )¹Ā{ýĉIü ĂÞùw« ûwñ½Àz ÅwþÉĈ ÉĀíĊºýº ¾Õ ¿v w£ Lĉè ù ĂLÞõwÖ 
~ ÜùvĀ«Ċû½ºùwÊ MđÿvÝwú¤«v èÖþù IĈ ýw§ ÿ ºþþí ©v¾¸¤Åv v½ wĄýj ¾z øíw³ĊIMw wêù ów{é ½¹ĉĂÆ  ĀL· ¾ÍwÞù ĂÞùw«ĉÈ      wLÅwþÉ ĂLz ¢{LÆý IwLĄýj wLzĈĉ  ÿ
Ă¤Æ«¾z ¿wÅć ÍĀÎ·Ċ¡w º« ĂÞùw«ĉº wúý ÷vºévĉºþv ¿v )ĉü {£ I¾ÚþùĊĊü wă½ÿwzć ¹ĉþĈ w«ĉ ăwLòĈ ÿ LĉāÂ ¾Úý ½¹ LĉĂ  ÝwLú¤«vĈ   Þ£ ÿ Ă¤LÉv¹ û½ºLù ĊLĊü 
öî£Ċä ¹ĉIü øĄù ¾£ĉü ĂÞùw« Ăáºá¹ ÅwþÉĈ ù ¹vºúöéĈ ºÉºz )ĉü £¾£ĊIy ¹ ½¹ĉāwñº wăć Ăz I¢þí ¢ÅĀñj þz ûvĀþÝĊûw  ½v¼Lñ  ĂLÞùw«  LÅwþÉĈI  £wÝĀLÑĀùĈ 

ýw³ÿ½ Iyă¼ù I¢ùĀî³ IĂæÆöå ºþýwùĊI¢ öÞ£Ċø z¾£ÿĊ¢ òúă )))ÿĈ £w{§v ¢æÍ wzĈ ù øÊ¯ ĂzĈ ¹½Ā· ÿ ºĄ« ¾òýwÊý Ăíć v¾zć w«ĉÀòĉþĈ £w{§v ¾ùvĈ 
¹ ¾ùv wzĉþĈ ù ½¹ )¢ÅvĊûw ĂÞùw« ÅĒí ûwÅwþÉĊIì ¹ĉāwñº wăć í½ÿ¹ ÿ ¾zÿĊø ĂÞùw« ā½wz½¹ ÅwþÉĈ ¹ĉü   đwLz ½wL{¤Ýv ÿ ¡¾ĄÉ ¿vĈĉ    )¢LÅv ½v¹½ĀL·¾z

ýĒêÝ ÛvĀýv ¾z ¹Ā· ¡wÞõwÖù ½¹ ¾zÿĊI¢ Ýwú¤«v Èþí øĄå ÷ÿÀõĈI ¤·vĊ½w Þ£ Èêý ÿ IûwÆýv xw¸¤ýv ÿĊĊü āºþþí ½wíĉwùÀ ím£ LĊ Lù ºĈ  JºLþí  õwL³½¹Ĉ  ĂLí 
í½ÿ¹Ċø º~ ÿ wă½w¤å½ ¾ăwÙ ĂÞõwÖù ÷ÿÀõ I¡wÅwÆ³v ÿ äÕvĀÝ ¾zĉāº Iwă ½w¬þă ½wÊåć Ýwú¤«v ½w{«v ÿĈI Þ£ Èêý ÿĊĊü āºþþí    )¢LÅv ÀLí¾ú¤ù ìÅwþù

å¾Ù Ăz Ă«Ā£ wzĊ¢ wă ¡ÿwæ£ Ă¤{õv ÿ wăć òúÊ¯Ċ¾ ¹ĉāwñº wăć   Lí½ÿ¹ ÿ ¾LzÿĊIø í¾£ LĊy ¹ Lĉāwñº  wLăć   wă¹½ÿw¤LÅ¹ wLĄýjć  LÆzĊ½wć    ÿ ¢LÉv¹ ºLăvĀ·
Ăz ûvĀþÝ ù IMđÿv Iów¨ùĈ ºývĀ£ wă½ y{ÅĈĉ ĂÞùw« ÅwþÉĈ ¹ ¿vĉāwñº ĂæÕwÝ v¾ñĉýwĈ ùĈ ¹ĀÉ ·¾z Ăz Ûw«½v üúÑ ĂíĈ ¹ĉāwñº wăć ûvÿ½ ÅwþÉĈI ÷¹¾ù ÅwþÉĈ 

ûvÿ½ ÿ ÿwíć wă½ÿwz ÿ ¾îæ£ ºýºê¤Þùć {ă¼ùĈ æÕwÝ ¡đw³ ¿vĈ ù ĂúÊ¯¾Å üă»Ĉ ñĊºý¾ ýw§ ÿ LĊIMw    Ā¯½wLĄ¯ ¢LÅv ½¹wLéx  ºLùj½wíć  v¾Lzć  LÅ½¾zĈ 
w«ĉāwò ¹ĉü Ýwú¤«v øÚý ½¹Ĉ ~Ċû½ºùwÊ wúý øăv¾åĉºv wz )ĉü v Ăùv¹v ½¹ I¡wùºêùĉü ù ½w¤ÉĀýĈ ÉĀíĊø xĀ¯½wĄ¯ ±¾Õ üúÑ wăć Éÿ½Ĉ z ÿĊÊþĈ   ÿ ¾Lzÿ
í½ÿ¹Ċø ù¿ ½¹ĊĂþ {£ĊĊü wă½ÿwzć ¹ĉþĈ ¿ óvoÅ ÿ¹ Ăzĉ¾ ăºz ¶Åw~Ċø5 

ù ĂýĀò¯ #äõvĈ ûvĀ£ ¹ĉāwñº wăć í½ÿ¹ ÿ ¾zÿ ¡ÿwæ¤ù MĒùwíĊø ~ v½ĊºýĀ K¹v¹ 
x~ #ĊºýĀ ¹ĉāwñº wăć í½ÿ¹ ÿ ¾zÿĊø w¤ý Ă¯ĉª ö´£ĊöĈ K¢Év¹ ºăvĀ· 
5Çÿ½ v ½¹ĉü Ăýw¸zw¤í Çÿ½ ¿v Ăõwêù vć öÍv ½w§j Ăz ÛĀ«½ üúÑ ÿ ¢Åv āºÉ ā¹¾z ā¾ĄzĈ í½ÿ¹ ÿ ¾zÿĊIø ÉĀíĊāº vĉø øă w£   ºLé ûv¾LÆæù ½w§j ûwù¿ĉúĈ  ¾L£  ÿ

¾ùj Mw£ºúÝĉwîĈĉI ý ÿĊÀ ¹ĉāwñº wăć ĀýĉûwñºþÆ º«ĉ¾£º w~ÿ½v Mw£ºúÝ ÿĈĉ  Lă¹ ½v¾é Ă«Ā£ ¹½Āù v½ĊJø ¿ Lĉv¾    Lù ¾LÚý ĂLzĈ  ºLÅ½  ĀLÎ£ĉ¾  LÅĂ¤·w  āºLÉ   ÔLÅĀ£
ĀýĉýwñºþÆĈ v½ ÿ ¥¾ñ Äýwă ºþýwùĉ¢ ùĊÀö ĉw Āý wz ÀýĀÅ½w~ ¡Āîõw£ĉûwñºþÆ  xw¤í<wúþăv½ J¾zÿć íĊ¾{úĉª; ĉw ½ĉûĀú  ¡ÿwLæ£ û¹Āz  wLăć  ôLzwé  Ą«ĀL£Ĉ  v½

ù ûwÊýĈ ºă¹) 
w¤ýĉª5 ¡½ĀÍ ĂÞõwÖù èzwÖù øĄù Ă¤å¾ñ ¾£ĉü å¾ÙĊ¢ wăć ā¾Ąz óĀæâù ½v¹¾zć ¾Úý ¿vĉĂ ¡½w{Ý ¾zÿ  5¿v ºýv,ím£ )Ċº ýĒêÝ ¾zĊ¢ ¼~ĉ¾ć   ¾¤LÆz ½¹ ¹ĀĄÊùwý
ôùwî£ v¾ñĈĉ ~Ċ°ĊJāº -Ăz wþÞù ¼·v ) ýĒêÝ ā¾ăĀ« ûvĀþÝĊI¢ ăwñj¹Ā· IÈþíĈI ¹v¿jć ýwÆýv çĒ·v ÿĈþ°úă )ĊIü öÍvĈ ¾£ĉü  ¹ÿºL´ùĉ¢  wLăć   ¹ĀL«Āù
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¹ ½¹ĉāwñº ù v½ ¾zÿĈ ûvĀ£ ¿ ¹½vĀù ½¹ĉ¾    5¹¾Lí ĂLÍĒ·, v¾Lñ )ĉÈ  v¾ñ¹¾å ĂLz ĈLĉ Çÿ½  ¤·wþLÉĈ ¤ý½¹ ÿĊ IĂL¬   ÝĀLý ĂL{öáĈ   Ă{LÉ āwLñ¾Úý ûvÿ½  ¤·wþLÉĈJ - )
ýĀýwíĈ ûºÉ ýwÞùĈ þă»Ĉ øí I÷¾«đ ÿ Ą«Ā£Ĉ Èþí Ăz wăć ¤þÅĈ wă½w¤å½ ÿ ã¾Ý I¡v¹wÝ ºþýwùć öê£ĊºćJ .{£ )ĊĊü ½wí ôú¬ùĉwùÀ  ½¹ĂÞùw« ÅwþÉĈ ¹ LĉIü  ½¹

úíw³ ½wþíĊ¢ ¤ýĊĂ¬ v¾ñĈĉ ¾Þ£ ½¹ĉä ¾{ă½ć ÅĊÅwĈJ /÷ºê£ ) Ê¸zĈ â£ ĂÞõwÖù ½¹ ¹wÎ¤év ĂzĊĊ¡v¾ Ýwú¤«vĈ j¾å Ătv½v ÷ºÝ ÿĉºþć ~ º³vÿĊûĀùv¾   )ûj 
Èõw¯ Iôzwêù ½¹ wăć þzĊ¹wć ¾Úý ¿v ā¹wæ¤ÅvĉĂ í½ÿ¹Ċø ¿ ¹½vĀù ôùwÉĉ¾  5¢Åv,îæ£ )Ċì £ĀÅwý ¾ùvĈ £Āăđ ÿĈI Ăz ù¿ ûvĀþÝĊĂþ ¿wÅ  ½vºLþ~vº·ć   JĂLÞùw«- )
æþù Ç¾òýĈ öùwÝ ĂzĊ¢ ¹¾åćI ½Ā´ùĉ¢ ĉzwĈ Þú« ìÅwþùĈ ¹wý ÿĉāº ½wòývć ¤·vĊ½w ýĒêÝ ÿĊ¢ Ăz )ûwÆýv öí IāÿĒÝ LĊºć  ¾L£ĉü  £ ûwLîùvù¾Ċ LúĈ ¹ ½¹ Lĉāwñº 
í½ÿ¹Ċø ù v½Ĉ IûvĀ£ Ă¤Æ«¾z ¿wÅć {ă¼ù ìÅwþù ÿ wă¹wúýĈ ûj ¢{Æý ÿ  åv¾´ýv ç¾å ½ĀĄÙ wzĈ wă½wíÿ¿wÅ ÿć  Lõ¾¤þíĈ   ºLz )¢LÆýv¹ĉ£¾¤þĊIy vĉ ¹wL¬ ~Ċ ºLýĀ 
ùĊûw ¹ĉāwñº wăć í½ÿ¹ ÿ ¾zÿĊø v Ăz Ă«Ā£ ÷Àö¤Æùĉü Ăæõoù ù wăĈ ºÉwz 5,ôùwî£ ¿v ½¼ñ ) v¾ñĈĉ ì£ Ö·Ĉ ~ ÿĊwăºùwć ½ÉÿĈ z ÿĊÊþĈ  ¹v ĂLÞõwÖù ½¹ ûj Lĉûw 

 JûĀñwýĀñ-æ¸£ )Ċä Èþ£ ¹wÞzv ¾åjĉü æö£Ċè ÿ½ ÿ¹ĉI¹¾î ù wzĊ¬ýwĊ¾òć ¾ÚýĉĂ wăć ûvÿ½ ¤·wþÉĈJ .Å¾£ )Ċø vÿ¿ĉwć ýĒêÝĈ á ÿĊýĒêÝ¾Ĉ Èþí  wLăć  ÕwLÝæĈ  ÿ
¤þÅĈþ¯ wz )Ċü £wùºêùĈI w¤ýĉª ö´£ĊöĈ ~ĊºýĀ ¹ĉāwñº wăć í½ÿ¹ ÿ ¾zÿĊø    5¿v ¢LÅv ¡½wL{Ý, wLîùv )û   LýĒêÝ ĂLÞõwÖùĈ       ĂLz ÛwL«½v ûÿºLz wLă½w¤å½ ÿ wLă½ÿwz
Üæý ½ÿwzć øăÿ ÿ v¾ñĈĉJ -v )ĉ¹w¬ ¹ ĂÞõwÖù ½¹ û¿vĀ£ĉü Ăz â£ Ü{þù Ăzw¨ùĊĊ¾  JÜùvĀ« ¡w{§ ÿ.½v¾é¾z )ć ù yÅwþ£Ċûw v Lĉāº  wLăć     Ç½ÿ¾L~ ÿ ìLÅwþù ¢·wLÅ
Î¸ÉĊ¢ Å$Ċ½vºú¤Åw £ ÿĊ} wăć Î¸ÉĊ¤Ĉ¹vº¤ùv ½¹ #ĉzwĈ ¹vĉJûw /ê¤Ýv çĒ·v ÔÆz )¹wć ÅwþÉ¿wz ÿĈ   ¢Lzw§ ówLÞå Ăýwñÿ¹    ýwLù¾Ąé çĒL·v$ ÷ºLéĈ  ôLÞæþù ÿ #
óvoÅ Üæý çĒ·v$ āºþþí {öÕĈ)# 

Ă¬Ċ¤ý ÿ ¦´z  5ć¾Ċñ~ Ă°ýj Ăz ¾ÚýĊûĀùv¾ òýĀò¯Ĉ ~ĊºýĀ ¹ĉāwñº wăć í½ÿ¹ ÿ ¾zÿĊø ý ÿĊÀ w¤ýĉª ö´£ĊöĈ þ¯Ċü ~ĊºýĀć   LÎz ºLÉ Ă¤æñĊ¡¾  wLăć zĊ LÊþĈ  LÉÿ½ ÿĈ 
¡½w{Ý ¾zÿ  5¿v ºýv,½wí )ĉwùÀ v ÿĉāº wăć øĄù ÿv ¾£ĉü ~ mÊþùĊvºĉÈ ¹ĉü  J¢Åv-½wí ¡½ºé )))ÿ ãv¾´ýv Iówê¤ýv IØæ³ ûwîùv )ĉ wLùÀĈĉ    J¢LÅv ½ĀLÎ¤ù.̄ ) ĂL°ýwþ 

vĉāº wăć ½wíĉwùÀ º{£ĉô öÍv ¾ÎþÝ ĂzĈ ñºý¿ ì{Å āºý¿wÅĈ úý I¹ĀÊý ĂÞùw«Ĉ ûvĀ£ ~ ¿vĊvºĉÈ ĉì ¹ĉü º« Lĉº    J¢Læñ ü¸LÅ/ )ĉ LîĈ  āºLúÝ ¿v  ¾L£ĉü āv½  wLăć 
 ówê¤ýv IØæ³ĉw v ãv¾´ývĉāº wăć ½wíĉwùÀĈĉ ¹v¾åv Ăz ÓĀz¾ùć j¾å ½¹ Ăí ¢Åvĉwăºþć ¹wÎ¤évć ( ÅĊÅwĈ ½wíwÆ~ĉwùÀ ù ÿ Ă¤Év¹ ÈêýÜæ¤þ ùĈ  JºýĀLÉ 0  ĂLÚ´õ ½¹ )

~ĊvºĉÈ ½wíĉwùÀć ýĒêÝĊI¢ w«ĉāwò Þ£ĊĊü āºþþí vć v Ç¾¤Æñ ½¹ĉāº wăć ½wíĉwùÀĈĉ   ĂLz wLùv J¹½v¹  ½ºL£ĉª ýĒêÝ LĊ¢  LÉ¿½vĈ    ºL{£ ĂLýv½ÿjĀý ÿ xwLýĉô   ÝĀLý ĂLzĈ 
ýĒêÝĊ¢ É¿½vĈ ¤þÅ āwñĈ ĉw öê£Ċºć ùĈ J¹ĀÉ 1ýĒêÝ )Ċ¢ Ç¿½v ¤·wþÉĈ òýv¾z ĂíĊāºýÀ ýĒêÝ ÈþíĈ ( ¿½vÉĈ    LÅ¾£ lºL{ù I¢LÅvĊø   ¹wLê¤Ýv çĒL·vć (  LÉ¿½vĈ 
ùĈ J¹ĀÉ 2½wí ûvºêå ½¹ )ĉwùÀ Ă¯ ÿ ÞéĀù ½¹ wÆzĊ¢ wăć Ï½wÞ£ ùjĊIÀ ýwù¾Ąé çĒ·v èö· ûwîùvĈ ý ÿĊÀ Î¸É ½ĀĄÙĊ¢ ( Ăz  LÆí Ăzw¨ùĈ  öí ĂLí LĊ¢  ñºLý¿Ĉ Çv 

wêÝ ÃwÅv¾z v½ĉº Íw·Ĉ ÿ ¡wÚ´õ ½¹ ÿ ā¹¾í wþzĉāÂ vć vĉü Ç¿½v ùwú£ Ăz v½ wăĊ¢ ùĈ ºýwÅ½ ( ĄùĊw ùĈ J¹ĀÉ 3Èþí ) wăć ¤þÅĈ æÕwÝ ÿĈI  ÈþLí  wLăĈĉ  Lî¤ùĈ   ¾Lz
Ý I÷ĀÅ½öê£ ÿ ¡v¹wĊº v½v¹ Ă¯¾ñv Ăí ºþ¤Æăć w~ ±ĀÖÅĊĉü ¾£ ýĒêÝĊ¢  ôLzwé wùv Iºþ¤Æă  ĂLÞõwÖù   JºLýv4 ¹v óĀL´£ ) Lĉûw w~¾z LĉĂ  ÝĀLýĈ  ôLùwî£ v¾ñ ĈLĉ ~Ċ° LĊāº  ½¹
ýĒêÝĊ¢ É¿½vĈ( ¹wê¤Ývć ù ¡½ĀÍĈ ¼~ĉJ¹¾ v wùvĉü åwý I¾ùvĈ §m£Ċ½v¼ñ¾ć õwú¤³vĈ »ć ûwÞæý v¾É ÿĉÔ ¹wÎ¤évć Å ÿĊÅwĈ ýĊ¢Æ) 
ÎzĊ¡¾ wăć ù¾£ĊúĈ í½ÿ¹Ċø ýĊÀ ¡½w{Ý  5¿v ºýv,½ )ĉĂÊ ÷vÀõv ½Āùv ¹¾å ½ÿjć Þú« ÿĈ Ýwú¤«v øÚý$Ĉý ½¹ #Ċÿ¾Ĉĉ ì£ ¿v ¾£v¾å   ûwLÆýv ìL£    LÅºé ¾Lùv$ wLăĈ #
 J¢Åv-ā½ÿ¹ ½¹ ) wăć ~ ĂÚ´õ ¿v Ăí ¡w{§ĊvºĉÈ wêÝĉº {ă¼ùĈ Æz ĂöÍwåĊ½wć º~ĉº   LúĄù ÈLêý ¡wÅwÆ³v ÿ äÕvĀÝ I¢Åv āºùjĈ  ¹ ØLæ³ ½¹ Lĉü ¹ ºLý½v  ÿ
Ăz Þú« ìÅwþù ÿ wă¹wúý ĂÖÅvÿĈ ¹ĉþĈI Āê£ĉ¢ õĀ£¿wz ÿĊº ùĈ JºýĀÉ .   zwLÞ£ ÇĀ¸¤LÅ¹ IìLÅwþù ÿ wă¹wúý Ă°ýwþ¯ )Ċ¾  LÅwæ£ ÿĊ¾   ñ ½v¾Lé ĂLýwăvĀ¸õ¹Ċ IºLý¾ 

ôîÉ ûwîùv ñĊ¾ć Ăé¾å wăć º«ĉº vÀåvĉÈ ùĈ ĉºzw Ă¯ ÿ ¹ óĀÍv ½¹ ¢Ýºz wÆzĉü ¿ y{Åĉ¾ wêÝ ÃwÅv ü¤å½ óvoÅĉº ¹ĉþĈ  J¹ĀÊz/ ¹ ¾Lă )ĉ LþĈI  wă½wíÿ¿wLÅć 
ÿĉāÂ vć v¾zć ýÿ½¹ ó¾¤þíĈ z ÿĊýÿ¾Ĉ wêÝ #Øæ³$ĉº Ā· ìÅwþù ÿĉÈ úý ÿ ¹½v¹Ĉ ºývĀ£ ÞÒ£ Ăz ¢{ÆýĊä j ÿ iv½j ½wîýv ÿĊĉü wăć  Lz ¹Ā·Ĉ  ¡ÿwLæ£   JºLÉwz0 )

¡½ĀÍ ā½vĀúă wăĈĉ v ¿vĉ¹w¬ ¹ĉü ¹¾åćI ¾ă¹ć ¾ñć ºý¿ ¹v¾åv$ĉèûĀýwé ÿ # ½v¼ñć ¢Ýºz$ ½ÿjćÎ¸É #Ĉ z Ăí ¹½v¹ ¹Ā«ÿĈ Ów{£½v ¹ wz Lĉü  LÞú«Ĉ ýĊ J¢LÆ 1 )
wÑwê£ć z ¾ñÿ¹w« ¿v ÷¹¾ùĊÈ wă¹½ÿwă½ xĀ¯½wĄ¯ ½¹ Ăîýj ¿vć ¹ ÷ĀÅ¾ùĉü Þú«Ĉ ý Üå½ Ăz ¾Ùwý IºÉwzĊwă¿w Ă¤ÅvĀ· ÿ wăć Î¸ÉĈ )¢Åv 
ºzĉü £¾£ĊIy ùĈ ûvĀ£ ÿ½ ¾ñv 5¢æñĉ¹¾î zĊÊþĈ Éÿ½ ÿĈ Ăz ¾zÿ ăwæù ±¾Õ ĂÖÅvÿĊø ýĒêÝĊI¢ ½wíĉwùÀ ¤·v ÿĊI½w å¾Ù LĊ¢   õĀL{é ôLzwéĈ  v¾Lzć   ¢·wþLÉ
Ā~ĉwĈĉ ÅwþÉĈ ¹ĉü ¹ I¹½v¹ĉāwñº í½ÿ¹Ċø ¾Õ¿vĉè ăwæù ±¾ÕĊø å¾Ù I½w{«v ÿ ìÅwþù I¡wÅwÆ³vĊ¢ đwzĈĉ Ăz v ĂÞõwÖù ½ĀÚþùĉw¤ÆĈĉ ÅwþÉĈ ¹ĉü v¹¹½) 

5ćºĊöí ûwñÁvÿ ùv I¾zÿ ÄíwùĊô í½ÿ¹ĊIø Ýwú¤«v øÚýĈI wă½ÿwzć Þú«ĈI Åºé ¾ùvĈ) 
 

¹wþ¤Åv 5ûwĉĀ°í üĊÆ³ IĈýwăv¾å ā¹Āý ôĊÝwúÅv $,/+. I#<æö£Ċè ¹ĉāwñº wăć í½ÿ¹ ÿ ¾zÿĊø v¾zć wă½ÿwz ĂÞõwÖùć ¹ĉþĈ  āºý¿wLÅ    ÝwLú¤«v øLÚýĈ; I  ĂLö¬ù
Çÿ½ ĈýwÆýv ÷ĀöÝ ĈÅwþÉ I.+$,-,#5 Ë,(-1) 
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, )Ăùºêù 

بر شریعت آسممانی،  توانست مبتنی گرا(، نظمی مرتبط با امر قدسی بود. به این معنا که نظم مزبور می نظم اجتماعی جامعه پیشامدرن )سنت
شناسی کوشیدند تا ازطریم   ارتباط نبود. بنابراین، بزرگان جامعه شده و یا از اساس غیرآسمانی باشد، اما درهرصورت با امر قدسی بی تحریف

مثابمه  ه جوامع پیشامدرن اوّلًا منط  اجتماعی حاکم بر آنها را استخراج کنند، ثانیاً در قبال مقایسه جامعمه معاصمر یمویا بما آنهما )بهمطالع
ای  سازی یصوصیّات جامعه جدید اقدام نمایند. از این منظر، تبیین باورهای دینمی جایگماه ویم ه دیگری یود(، نسبت به شناسایی و برجسته

های آگوسمت  ترتیب، در دیمدگاه شمد. بمدین شناسی قلمداد می اجتماعی مدرن داشته و تعیین تکلیف دین، مهمترین دغدغه جامعهدر نظریه 
وتربیت و... همگی با صمفت اثبماتی  موضوعاتی نظیر فلسفه، حکومت، مذهب، روحانیّت، تعلیم )شناسی  عنوان بنیانگذار جامعه به –کنت 

 (.1187)1228، ص1376 ,،یورد که نشانگر جهد وی برای جایگزینی امر اثباتی با امر دینی است )ن.ک: لنکستر به چشم می
ناسی دین از شهرت و اعتبمار بمالایی بریموردار اسمت. وبمر بمرای ش های وبر و دورکیم درباره جامعه شناسان کلاسیک، دیدگاه در میان جامعه

رود و سمس  بمرای شناسمایی دلایمم عمدم  یواند( به سراغ ایلاق پروتستانی می داری می توضیح یک نظم جدید اقتصادی )که آن را روح سرمایه
تنها در تبیمین  همایی نمه دهد. نتمای  چنمین پ وها رار میداری در سایر جوامع بشری، مطالعه ادیان مختلف را در دستور کار یود ق تحقّ  سرمایه

های تجاری و بورس اوراق بهادار در غرب قابم استفاده بود، بلکه بسیاری از شئون دیگر جامعه غربمی )همومون تحموّلات  سابقه بودن شرکت بی
های اقتصمادی(  و مقررات مالی و انواع بنگاه های پول های سازماندهی سیاسی، گونه شهری، دگرگونی مفاهیم و مشاغم تخصّصی حقوقی، شکم

 جهت، مهمترین نشانه تأثیرگذاری دین در شئون مختلف زندگی فردی و اجتماعی است.  ( و ازاین65، ص1388 -،کند )بندیک  را تبیین می
یافته هممان  تغییمر شمکمشود باورهای دینی )جمعمی(، صمورت  در دیدگاه دورکیم نیز وضعیت کمابیا مشابهی برقرار است و تصور می

رسد چگونگی نگماه دورکمیم بمه باورهمای دینمی سمبب نموعی  اساس، به نظر می کند. براین احترامی است که جامعه در درون افراد ایجاد می
(. بمه 84، ص1398 .،شود )بودن دهد گوهری به نام جامعه، به موضوع باطنی ح  تقدس، تبدیم می بخشی به جامعه شده و نشان می ذات

مثابه کانون باورهمای  همانی میان یدا )به واقع، نوعی این دیگر سخن، باورهای جمعی )دینی( منشاء نظم اجتماعی )دینی( را تشکیم داده و به
گیرنمد و  به ادّعای دورکیم، مفاهیم و مقولات بنیادی زمان، مکان، عدد و علّت، از دین ریشمه می»دینی( و جامعه قابم تصوّر است. کمااینکه 

 (.172، ص1389 /،)همیلتون« شوند در قالب آن سایته می
)عنوان مثال، ویلیام رابرتسون اسمیت  تری درباره قدسی بودن نظم اجتماعی مطرح شده بود. به البتّه پیا از وبر و دورکیم عبارات صریح

شمود ارتبماطی بما  تصریح کرد بخا اعظم آنومه دیمن نامیمده می )شناسان کلاسیک بود  شناسی که آثارش جزء منابع مطالعاتی جامعه شرق
شود تا پاسدار دستورات دینی باشند. به نظمر او  سلای  و گزینا افراد ندارد، بلکه ماحصم چیزی است که در ذهن اعضای جامعه تزری  می

کننده ]رفتار فمردی[ و دیگمری  د دارد: یکی تنظیمدین، یک قضیه گروهی و اجتماعی است و اساساً ماهیتی سیاسی دارد. ]...[ دین دو کارکر»
 شنایتی، و بیرون از قلمرو تخصّصی مقاله هستند. (. باوجوداین، متون مذکور پیشاجامعه170)همان، ص« برانگیزاننده ]انسجام گروهی[

دسمتاوردهای  )در صمورت امکمان  )ها های آن های وبر و دورکیم، ترکیب دیدگاه های چشمگیر دیدگاه ها و البتّه تفاوت با توجّه به ظرفیت
کید می عنوان مثال، اگرچه وبر و دورکیم به بسیاری یواهد داشت. به کنند امما  ترتیب بر تأثیر عقلانیّت و احساسات در پیدایا و تحوّل دین تأ

شناسی  شناسی، مردم های روان گاهشود که ضمن ارجاع به بریی دید گرایانی می شناسی از دیدگاه عاطفه تلفی  مواضع آنها سبب رهایی جامعه
علاوه، مهمتمرین  (. بمه83، ص1389گیرنمد )همیلتمون،  و روانکاوی معتقدند تفکر و باورهای مذهبی از حالات عاطفی ذهن سرچشمه می

وکیمف زوال  شدن است؛ موضوعی که علیرغم تعاریف متکثّر این مفهموم بمه کم  شناسی دین مربوط به دنیاگرایی یا عرفی پرسا امروز جامعه
و عملًا ظرفیت چندانی برای بررسی جایگاه دین در نظم اجتماعی پیشامدرن ندارد. ایمن درحمالی اسمت کمه  0پردازد دین در جهان مدرن می
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4. Malcolm Hamilton  
زدایی، متمایزسهازی و  ( را بهرای ارجهاب بهه فرآینهدهای تقهد  Laicizationبرکنهاری ) دابلهر اطهح د دی »دیگر، ابهامات درباره مفهوم دنیاگرایی آنقدر هست کهه  ازسوی (0

 (.  283، ص1389)همیلتون، « شود ود دی ، تمایز قائل میبرد و میان دنیاگرایی در سحح فرد، جامعه و درون خ جایی مفاهیم دینی در جامعه معاطر به کار می جابه
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شناسمانی کمه  و تنهما جامعه« کنند، گرایا به رد نظریه دنیماگرایی دارنمد از تعاریف کارکردگرایانه استفاده می»متفکّران متأیر پیرو دورکیم که 
حم  (. بنابراین، پرهیز از فمرو غلطیمدن در دام مبا281کنند )همان، ص گزینند، احتمالًا از این نظریه پشتیبانی می تعاریف ذاتی دین را برمی

توانمد یکمی از  می )که با گنجاندن جبرگرایانه جوامع گوناگون در مراحم و سطوح مختلف یک فرآینمد مشمابه همخموانی دارد  )شدن   عرفی
شدن در شرایطی است که اوّلًا در بسیاری از جوامع امروزی اعتقمادات   های وبر و دورکیم باشد. سیطره نظریات عرفی پیامدهای ادغام دیدگاه

شمدن نیمز مسمتلزم توجّمه همزممان بمه   های محمدودی از عرفمی های آیینی و مناسکی دیرین برپا هستند. ثانیاً فهم فرآیند غلبه صورت و جنبه
̦(.290رویکردهای کلاسیک است )همان، ص

منظور بازسمازی ممدوّن  گیری از آن به های وبر و دورکیم مربوط به دورانی است که شناسایی نظم جامعه سنتی و الهام دیگر، دیدگاه ازسوی
شناسمان معاصمر درصمددند بما توجمه بمه  شناسان قرار داشت، این در شرایطی است که بریمی جامعه نظم جامعه مدرن در دستور کار جامعه

م ای پیشامدرن بمه نمام دیمن تحمیم های امروزی جامعه مدرن به بازیوانی ماهیت دین پردایته و منط  انسان غربی معاصر را بر پدیده ارزش
̦(.309اساساً بر نظریه تبادل متکی است )همان، ص ,،بری  المثم نظریه دین استارک و بین کنند. فی

های روشی و بینشی وبر و دورکیم در زمینه تبیین باورهای دینی بمه  کوشیم ضمن طرح چهارچوب با این مقدّمات، در ادامه این نوشتار می
 دو سؤال زیر پاسخ بدهیم: 

 های کاملًا متفاوت وبر و دورکیم را پیوند داد؟ ن دیدگاهتوا الف( چگونه می
 های وبر و دورکیم چه نتای  تحلیلی یواهد داشت؟ ب( پیوند دیدگاه

 
- )¦´z ĂþĊÊĊ~ 

گرای دوره روشنگری دربماره دیمن صمورت  های وبر و دورکیم در این پ وها با هدف پرهیز از کاربرد تعاریف فلسفی و تقلیم انتخاب دیدگاه
 فته است، زیرا:پذیر

̙ƜƉƂŁ̦ƒƌřƣ̦ƒ̦óĻ̦ƒó̐ŉƖŁ̦˫óĻ̦˭ĢƮ˫óƓŗƕ˫Ļ̦ƎƜóƐĕ̦Űóžō̦ƕ̦ŔóƐĻŕ˫ě̦ĢƮ˫Ɠŗƕ˫Ļ̦˭ĢŁ˫ļŅķ̦˫Ʈ̦Ģ̗Ɖŵ̦ġ˫Ɠŗ˫ƜŶƌ̦ƒĻ̦ƒŉƖŁ̦˫Ļ̦˭ĢƐƮœ̦ġ˫Ɠŗƕ˫Ļ̦ƒě̦ŀŝķ̦ƎƮķ̦ĢƮķŘğ
Ɯ̙ƉƂŁ̦ŘĠƮœ̦ƒƌřƣ̦'ŀŞƜƏ̦ĢƏƤƂŵ̦ġŗ˫ě̦˭ĢƂŮƐƌ̦Ř̐ĜžŁ̦ġ˫Ɠŗ˫ƜŶƌ̦ŘóŽ̦ĢƐƓŕ̦ƕ̦Ģłő˫Ɛș̌ŀƜƈ˫ŶŽ̦ĢŵƖƏ̦˭ŚƜĕ̦ŘƓ̦řķ̦̙ļƁ̦ƎƮœ̦ƒě̦ŀŝķ̦ƎƮķ̦ĢŁ˫ļŅķ̦ĢƮķŘğ̦œ

Ģ̗Ə̦ęŗœ̦ŀŝŗœ̦ķŗ̦Ģŵ˫̗łŉķ̦ƕ̦ĢŶƁķƕ̦ĢğŔƏř̦ĢƂƜƂō̦ŀƜƓ˫ƌ̦˭ƍƖğ˫ƏƖğ̦̙Ɖŵ̦ƒĻ̦ƒě̦ŀŝķ̦ƎƮķ̦ĢžƮŘŶŁ̦R'''ȚŔƐě̦̦˭ƒóƏ˫ƮķŘğœŘŽ̦ĢóžƮŘŶŁ̦˭ƎóƮœ̦řķ̦ĢƐƜƐĕ
̙Ƃŵ̦ƕ̦Ģłő˫Ɛș̌Ģ̗Ə̦ƍ˫ŢƏ̦ƒŉƖŁ̦Ģŵ˫̗łŉķ̦ƍ˫ƌř˫ș̂˫Ļ̦ū˫ļŁŗķ̦ŗœ̦ĢƐƮœ̦̙ ŵ̗˫̦Ʈ̦ĢƮķŘğœ˫̗Ə̦ƒĻ̦˫̋ŦŒ̐Ţƌ̦ķŘƮř̦ŀŝķ̦ƒƏ˫ƮķŘğ̦̦ŔƓœ(16، ص1387 -،)ترنر. 

گرایی عصمر روشمنگری قلممداد کمرد. چراکمه درک  مثابه جنبشی نظری علیمه تقلیمم توان به شناسی دین را می با این نگرش، تاریخ جامعه
کمه بریمی کارکردهمای اجتمماعی  گذارد. و اصمولًا ازآنجایی باور از دین را کنار می های فردگرا و ذهن شناسی از دین، نگاه گذاران جامعه بنیان

 (. 17ای به نام دین، پابرجا مانده است )همان، ص شود پدیده تنها ازطری  حفظ باورهای مشترک، ممکن میبنیادین 
دیمدگاه وی عممدتاً بما رویکمرد وبمر پیراممون مسمئله  .رغم نفوذ رویکمرد دورکمیم، دهد، به شناسی دین نشان می مروری بر تاریخ جامعه

شناسی دین معاصمر اممری شمایع اسمت. بمه عبمارت  های کارکردگرایی و تفهّمی در جامعه جهت، تلفی  دیدگاه معناداری ترکیب شده و ازاین
طور همزمان کارکردهای اجتماعی )مقوله نظم جمعی( و اعتقاد فردی کنشگر )مقوله  شناسی رای  به دیگر، بسیاری از تعاریف دین در جامعه

( از مشمهورترین Geertz, 1966, p4( و کلیفمورد گیرتمز )Berger, 1967, p26دهند. تعاریفِ دین پیتر برگر ) معنای ذهنی( را مدنظر قرار می
ترتیب، چنانوه هرگونه ترکیب رویکردهای وبر و دورکیم در مطالعات مرتبط با دیمن  (. بدین19، ص1387ها در این زمینه هستند )ترنر،  مثال

ار دین، امری های مذکور از منظر منط  پیدایا و استمر در شمار پیشینه این تحقی  لحاظ شود با آثار متنوّعی مواجه هستیم اما ترکیب دیدگاه
 نوآورانه و یروجی این پ وها است. 

                                                           
1. Rodney Stark & William Sims Bainbridge 
2. Bryan S. Turner 

لًا همسانی . 3 مسهئله کها ب بهودن » ثالثا  «. کند ای را فراهم می امکان تحقیق مقایسه»ثانیاً «. پذیرد عمل دینی را نسبت به اعتقاد دینی می»مزیت دیدگاه دورکیم آن است که او 
 (.17، ص1387)ترنر، « دهد اعتقادات فردی را در حاشیه قرار می
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&˲˳̦'ĢƐƮœ̦̒ĢƏƤƂŵ̦̓ġ˫Ɠŗƕ˫Ļ̦ƎƜƜļŁ̦̪ŗ˫Ļŗœ̦ŘĻƕ̦̪˫ğŔƮœ̦

های روشمی و بینشمی او  های نظمری، بمه مؤلّفمه هما و محمدودیت گنجد. بنابراین در اداممه، در قالمب ظرفیت شرح دیدگاه وبر در این نوشتار نمی
 شود. پردایته می

 
&˳˳̦'ŀƜŽŘű̦˫Ə̦ġ˫Ɠ̪ŘƔĻ̦ŻƖŢĜƌ̦ŘĻƕ̦ƒƮŘŲƏ̦řķ̦ġŗķœŘĻ 

کید بر عقلانیّت. 2-2-1  گرایی پیچیده  پذیری نامشهود در بستر تکامل تأ
هایی پیرامون چگونگی تحوّل باورهای مذکور است. به عبارت دیگر باید بمه ایمن پرسما عنایمت  تبیین باورهای دینی، نیازمند شناسایی ایده

پمذیری نامشمهود اسمتفاده  یابند. برای پاسخ به پرسا مزبور، وبمر از مفهموم عقلانیّت داشت که چگونه باورهای دینی در گذر زمان تطوّر می
ی نوعی نظریه تکاملی دانست ولی این تکامم، پیویمده و بغمرن   توان همانند ایده اولیه پذیری نامشهود را می گرچه مفهوم عقلانیّتکند. ا می

 گرایی پیویده وبر شامم اصول زیر است:  گرایی کلاسیک متفاوت است. تکامم بوده و با تکامم
 هستیم که وجود آنها قابم انکار نیست.ناپذیری مواجه  های برگشت ها با پدیده . در زمینه ارزش1
 ناپذیر بدون استناد به تأثیر فرآیندی از نوآوری و گزینا غیرممکن است. های برگشت . تبیین وجود ارزش2
های دیگمری همم  نوآوری )که علّت پذیرش آنها انطباق یک پدیده با نقا یا کارکردی تازه است  )های کارآمد  . علیرغم وجود نوآوری3
 شوند بدون آنکه دارای موردی از انطباق با نقشی معین باشند. دارند که با پذیرش عمومی روبرو میوجود 
̦(. 311)312، ص1389شود که سرشار از تعارض است )بودن،  شنایتی معمولًا در شرایطی انجام می پذیری ارزش . عقلانیّت4

و « غذا شدن با دیگران هم»و « سفره بودن هم»به مواردی نظیر ارزش  )در دیدگاه وبر  )های غیرکارآمد  ریمون بودن برای توضیح نوآوری
ها بر افکار بشری غلبه داشته و امروزه به صور دیگمری ازجملمه در بنیماد مسمیحیت و  کند که قرن اشاره می« برابریِ حیثیت همگان»یا ارزش 

 اند: سوسیالیزم تداوم یافته
şřŗķ̦ƒƐƜƌř̦ŗœ̦ġŗƕīƖƏ̦ƒĕŘğķ̦ŀ̐ƜƏƤƂŵ̦ƍ˫ƮŘŉ̦ŗœ̦Ģŝ˫ŝķ̦ġŔƐƮīŘĻ̦ƒƏ˫ŢƏ̦˫Ɠ̦̦ŔóƐƏ˫ƌ̦˭ĢƁƤőķ̦ġŗƕīƖƏ̦ƒĕŘğķ̦ƕ̦˭ŀŝķ̦ĢƁƤőķ̦Ŀ˫Ɯō̦ġŘƮŖč

̬ŔƮŔč̦˭ġŗƕīƖƏ̦ƒƏƖğŘƓ̦Ģƌ̦̬ŗ˫č̦ķŗ̦Řļŉ̦̬ŘƜŊƏř̦ƒě̦ŀŝķ̦ġķ̦̦ƒóĻ̦ŠƮķŘóğ̦ƒóě̦ŀóŽŘğ̦ƒóŊƜłƏ̦ŔóƮ˫ļƏ̦ƎóƮķ̦řķ̦Ģóƈƕ̦˭ŀŝķ̦ŀŞŞğ̦ĢŵƖƏ̦ŘĠƏ˫ƜĻ̦ƕ̦ŔƐě
şřŗķ̦ƒĻ̦ŔƮ˫Ļ̦ķŗ̦ġŗƕīƖƏ̦ŘƓ̦ŗœ̦ńŎĻ̦œŗƖƌ̦ġ˫Ɠ̦̬œķŗķ̦ġœŗķƖƌ̦ƍķƖƐŵ̦̬ŔƮŔč̦řķ̦˭ġŗƕīƖƏ̦ŔƐƮīŘĻ̦ƒě̦ŀŝķ̦ƎƮķ̦ŀƂƜƂō̦'œŘě̦̙ƜƉŎŁ̦ƒƏ˫ƮķŘğ̦̦ŀŝķ̦ĢƮ˫Ɠ

ƍī̦řķ̦ŠƜĻ̦ƒě̦ƎƜƜļŁ̦ƒě̦ġŗƕīƖƏ̦ĢőŘĻ̦ƒě̦ŀŝķ̦ƎƮķ̦ŠƉƜƈœ̦'ŀŝķ̦ĢƏœŘě̦̬ŔƓ˫Ţƌ̦˭Ŕš˫Ļ̦ŘƮŖč̦şřŗķ̦ġ˫Ɠ̦ŠƐƮŘŽī̦̬Řƌř̦řķ̦Ģłő˫Ɛș̌ŨŎƌ̦ġ˫Ɠ̦̦ŔƏķ
ƍƕŚŽķ̦ƕ̦ŔƏŗķŔƏ̦Ģł̐Ɖŵ̦ƒě̦̬ŔƮŔč̦řķ̦ƎƮķ̦ŘĻ̦̦ġ˫ƓĢƁ˫ļŮƏķŘƜŹ̦ƕ̦Ŕƌīŗ˫ěŘƜŹ̦̦ŔƏķ(.314)315)همان، ص̦

گونمه  تموان این را می« تغییمرات اجتمماعی»بمرای « عنوان منبمع نیرویمی دین به»گرایی پیویده، برداشت وبر از نقا  مطاب  با ایده تکامم
 توصیف کرد:

ŀƔŉ̦̙ƌ˫ŵ̦ŘĻƕ̦ƒĻ̦ķŗ̦ĢƐƮœ̦ĢƓœ̦ƒƮ˫ƌŘóŝ˫ŢƜčȚƒŶƌ˫ŉ̦ĢƉƌ˫ĜŁ̦ŔƏƕŗ̦ŗœ̦̬ŔƐƐěŚƮ˫̗łƌ̦ƕ̦ŘĜłļƌ̦̙ƌ˫ŵ̦ƒƈŚƐƌ̦Ģƌ̦ĢóŽŘŶƌ̦Rġŗķœ̦̦ƎƜłóŞŒƏ̦ķŗ̦ƍī̦ƕ̦ŔóƐě
Ģƌ̦Ģŵ˫̗łŉķ̦Ƈ̐ƖŎŁ̦ŗœ̦ŀ̐Ɖŵ̦ƒŶƌ˫ŉȚĹ˫łě̦ġ˫ŉ̦ĔƜƓ̦ŗœ̦̙ƌ˫ŵ̦ƎƮķ̦˫ƌķ̦'ŔƏķœ̦ƒĻ̦RŘĻƕ̦ƎƮœ̦Ģŝ˫Ɛș̌ƒóĻœƖő̦ƒóě̦ĢƉƌ˫ŵ̦ƒƈŚƐƌ̦Ģóƌ̦ŠƜóč̦ƒóĻ̦œƖő̦̦˫óƮ̦œƕŗ

̆ƖőĢƌ̦ƀ̐ƂŎłƌ̦ķŗ̦œ̦œř˫ș̦̙̂̅ó̗ŵ̦ŚóƜƏ̦ƕ̦ŘƮŖóčŘŅķ̦ƕ̦ŗķŖóğŘŅķ̦̬ŔóƜĖƜč̦ŗ˫ƜóŞĻ̦ġ˫ƓŔóƐƮīŘŽ̦ƀóƮŘŭ̦řķ̦̙ƌ˫ŵ̦ƎƮķ̦ġƕŘŢƜč̦˭ŜĜŵŘĻ̦'ŀŝķ̦̬ŔŢƏ̦ĢŽŘŶƌ
Ģƌ̦ĿŗƖț̙̌ƌ˫ŵ̦ŘƓ̦̙ƂłŞƌ̦̙ŶŽ̦ƎƮķ̦řķ̦ġŔƐƮīŘĻ̦ƒŢƜ̗Ɠ̦˭ňƮ˫łƏ̦'œŘƜğ̦Ƈ˫ŶžƏķƕ̦ŀ̦ó̐Ɯ̗Ɠķ̦ŘóĻ̦ŘóĻƕ̦'ŔƐłóŞƜƏ̦̙óƌ˫ŵ̦ĚƮ̦ŬƂŽ̦ƇƖŦŎƌ̦ŚğŘƓ̦ƕ̦ŔƐłŞƓ̦˫Ɠ

ķŗƖŦŁ̦ƇƤƂłŝķ̬ŔƮķ̦̓Ŀ̦Ģƌ̦ŔƜěĮŁ̦̒˫Ɠ̦Ƈ̦ƤƂłŝķ̦ŀ̐Ɯ̗Ɠķ̦ŘĻ̦ƎƜƐĖ̗Ɠ̦ƕķ̦R'''Ț'ŔƐě̆ĢƐƮœ̦ƀƮƤŵ̦̅Ģƌ̦̙ó̗ŵ̦ĢƮ˫óƐŶƌ̦Ɗ˫óŲƏ̦ĺóƈ˫Ɓ̦ŗœ̦ƒě̦̦ŔóƜěĮŁ̦ŔóƐƐě
Ģƌ̦̦̙ƌķƖŵ̦ŠƂƏ̦ƋƔŽ̦ŗœ̦Ƈ˫ō̦ƎƜŵ̦ŗœ̦ƕķ̦'œřŗƕ̆ġ̐œ˫ƌ̦̅ŀ̦ŝķ̦ƒłšķœ̦ĢğŗŚĻ̦ƋƔș̂R'''ȚĢŵ˫̗łŉķ̦Ƈ̐ƖŎŁ̦ŔƏƕŗ̦ŗœ(79، ص1384 ,،)پارسونز̦̦'̦

پمذیریِ نامشمهودِ حیمات  عقلانیّت»گرایانه است، ثانیماً  این مطلب است که اوّلًا اندیشه وبر دارای بُعدی تکاممهای فوق نشانگر  برداشت
شمنایتی یما معطموف بمه  به عقیده وبمر، عقلانیّمت ارزشمی )ارزش«. گیرد آمیزند صورت می ایلاقی و سیاسی اغلب در شرایطی که تعارض

کار برود چراکه تبیین یک باور و یا یک کنا چیزی جز ادراک معنای آن کنا نمزد کنشمگر نیسمت.  همراه مفهوم کلی ادراک به ارزش( باید به
                                                           
1. Talcott Parsons 



˶̣VVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVṾŜƒṚ̣́ƇƓƆŲ̣ğŚ˨ƍŞğƌ˨śƌĴ&̣̣̫ŔƒŐ˱ˮ̐˯˰˯&̣̣̏Ƅ˨Ś˯˲ˮ˱ 

پذیریِ حیات نیز همراه است. بنابراین، عقلانیّت ارزشی نیمز  همونین، نزد وبر مفهوم کلّی عقلانیّت ارزشی با نوعی فرآیند نامشهود عقلانیّت
 (.304)307، ص1389پذیری همراه بشود )بودن،  ی عقلانیّتشنایتی یود با نوع تواند در چارچوب ارزش می
̦

گاهی، آزادی و اخلاق انسانی اخذ معنا به. 2-2-2  عنوان جوهره عقلانیّت، کنش، خودآ
داری؛  گرفت و آن چیزی نبود مگر دغدغمه تقمدیر انسمان در دوره غلبمه سمرمایه ای ایلاقی شکم  کلیّت فعالیّت علمی وبر با گرایا و انگیزه

شده است. درسمت از هممین  طلبی و عقلانیّت متّکی بر هدف / وسیله بحرانی  واسطه حاکمیّت منط  بازاری، منفعت تقدیری که معنای آن به
گیرد. معنا وی گی ذاتی کردار و کنا انسمانی بموده و  شناسی فلسفی او جای می رسد و مفهوم معنا در کانون انسان به مقوله معنا میمنظر، وبر 

همای عقلانمی )ابمزاری و  سمازد. از اینجما، ممرز کنا های انسانی را از رویدادهای طبیعمی و غیرانسمانی متممایز می آن چیزی است که کنا
گاهی کنشگر نسبت به رفتارش مشترکند که در عنص )ارزشی(  همای سمنّتی و  گمردد. کنا های عماطفی و سمنّتی تعیمین می با کنا )ر یودآ

گاهی کنشگر دربماره رفتمارش مشمابه عاطفی، موارد مرزی و حاشیه اند )ن.ک:  ای کنا معنادار هستند که در فقدان نسبی نظارت عامدانه و آ
گماهی و همدایت، ترتیب، معنادار (. بدین28، ص1374وبر،  گاهانمه اسمت و تحقم  ایمن آ ی یک کنا، منوط به وجود هدایت و انتخماب آ

گماهی، اجبمار  باشد. پ ، آن چیزی که احساس آزادی و عقلانی بودن کنا را زیر سؤال می مستلزم وجود عقلانیّت می برد عبارتسمت از: ناآ
شناسمی  انسان»(. بمه گفتمه بروبیکمر 135)138، ص1395 ,،بروبیکمرفیزیکی، فشار روانی، تأثیرات عاطفی، ایتلالات تصمادفی و غیمره )

 (.142)همان، ص« کند فلسفی وبر درباره آنوه محتوای زندگی حقیقتاً انسانی است سکوت می
Ɗ˫ŲƏ̦Ɗ˫̗Ł̦ŻŘț̌˭ķŗ̦ĢƁƤőķ̦ġ˫Ɠ̦ġƖƓ˫ƌ̦ġķƖłŎƌ̦řķ̦ŘŲƏ̦Ģƌ̦˭ƍ˫ș̌ŀóŝķƖő̦ƒóě̦˭ĢƏ˫óƌŘƔƁ̦ſƤőķ̦ĢĜƮ̦'œŘě̦ƋƜŞƂŁ̦ĢƉťķ̦̬ƕŘğ̦ƕœ̦ƒĻ̦ƍķƖŁ̦˫Ɠ̦ĢƮ

ƍ˫ŞƏķ̦ƒě̦ķŗ̦ĢƁƤőķ̦ƒĻ̦ķŗ̦˫ƔƏī̦ƀō̦ƒě̦ŔƐłŞƜƏ̦ŗœ˫Ɓ̦̙ě̦ŗœ̦˫Ɠ̦ĢğŔƏř̦Ňƕķ̦ū˫ƂƏ̦ŗœ̦ŘĠƌ̦˭ŔƏŗƕī̦ġ˫ŉ̦Ģƌ̦̙Ɯ̗ŎŁ̦ƍ˫Əī̦ŘĻ̦˭ƍ˫ŢƮ˫Ɠ̦̦ſƤóőķ̦ƎóƮķ̦˫óƌķ̦˭ŔóƐě
ĢĻ̦şƤŁ̦ġķŘĻ̦ĢƓķŗ̦ƒĻ̦̬ŗ˫šķ̦ġķŘĻ̦ĢƮ˫̗ƐƓķŗ̦ġƖƉĻ˫Ł̦ƍƖĖ̗Ɠ̦Ģƌ̦ŗ˫ě̦ƒĻ̦ƍ˫ŞƏķ̦ƍ˫Ʈ˫č̦ƍ˫Ɯƌ̦ſƤóőķ̦ġŘóĠƮœ̦'ŔƮī̦ķ̦ŀóŝķ̦ŔƐóŝŘő̦ƒóě̦˭ĢĠƮ˫óƌ̦ƒóĜƐƮķ̦ř
ŀŝķƖő̦ŘņěķŔō̦ƎƜƜŶŁ̦ġķŘĻ̦ķŗ̦ƍ˫ŞƏķ̦̬Řƌřƕŗ̦ŀšŘș̂Ģƌ̦ƒě̦ĢƮ˫Ɠ̦̦œŘƮŖĎĻ̦ŀšķœ̦ƍķƖŁهمان، ص(نقم از:  به 143Runciman, 1978, p6-385)̦ '̦

شود و بریی شمواهد در آثمار او و  شود اگرچه وبر در ابتدا میان دو نوع عقلانیّت ابزاری و ارزشی تمایز قائم می طور که ملاحظه می همان
ای است که گویا طرفدار عقلانیّت ابزاری و کنا هدف / وسیله است، اما درنهایمت، از اتّخماذ چنمین موضمعی  گونه لحن بریی مفسرانا به

ای  گونه صوری او به )کند، اما داوری شکلی  محتوایی نمی )کند. درنتیجه، وبر میان عقلانیّت ابزاری و ارزشی، داوری ماهوی  یودداری می
طلبی در کلیت زندگی فمردی و اجتمماعی( را  است که پیروی کامم از عقلانیّت ارزشی را ناممکن، و تبعیّت تام از عقلانیّت ابزاری )غلبه نفع

 داند: مایگی می میان مقارن با ایلاق
ŔóƏŗķœ̦œŘžƐƌ̦ĢŢƐě̦ƒĻ̦̬ŗ˫šķ̦ŗœ̦ƒě̦Ģłƈƣœ̦˫Ļ̦ŀŝķ̦Ŀƕ˫žłƌ̦ƒě̦ŔƏŗķœ̦Ģłƈƣœ̦˫Ʈ̦ŀƜ̗Ɠķ̦ĢƏ˫ŞƏķ̦ĢğŔƏř̦ƒĻ̦̬ŗ˫šķ̦ŗœ̦ġœķřī̦ƕ̦ŀ̐ƜƏƤƂŵ̦˫˭ƐŶƌ̦˭˫óƔƏī̦'

ĢĻ̦ĢƁƤőķ̦ŘŲƏ̦řķ̦œŘžƐƌ̦ĢŢƐě̦ƒĻ̦ſƤŭķ̦Ɗ˫ĠƐƓ̦ƒě̦ƒĻ̦ĢğŔƏř̦ƒĻ̦ſƤŭķ̦Ɗ˫ĠƐƓ̦˭ŔƐƮ˫ņƐő̦ƕ̦ŻŘŭ̦̦řķ̦̙ě̦ĚƮ̦ƒĻ˫ņƌĢƌ̦ų˫ļóšķ̦ĢƁƤőķ̦ŘŲƏ̦̦R'''Ț'ŔƏƖóš
ĢğŔƏř̦˭ŗķœ˫ƐŶƌ̦ĢğŔƏř̦Ģƌ̦̬œķœ̦ƍī̦ƒĻ̦ĢƁƤőķ̦şřŗķ̦˭ŘĻƕ̦ŘŲƏ̦řķ̦˭ŀ̐Ɖŵ̦ƎƮķ̦ƒĻ̦ƕ̦ŀŝķ̦̬Ŕș̌˫Ůŵ̦ŀƈŚƐƌ̦ƕ̦ƍĮș̌ƍī̦ƒĻ̦ƒě̦ŀŝķ̦ġķ̦̦ƕ̦ƍĮóș̌˭˫ƐŶƌ̦'œƖš

Ɗ˫ŲƏ̦Ɗ˫Źœķ̦řķ̦ĢƁƤőķ̦ŀƈŚƐƌ̦ŠƐě̦ŔƐƌ̦ƒĻ̦ġœŘŽ̦ġ˫Ɠ̦ĿŔōƕ̦ĢğŔƏř̦ġƖĠƈķ̦ĿŗƖț̌ƒłŽ˫Ʈ̦ĢƐłļƌ̦ƒě̦ġķ̦řŗķ̦ŘĻş̦̦ĿĮóŢƏ̦˭ŀóŝķ̦ĢóƐƜŶƌ̦Ģóŝ˫ŝķ̦ġ˫óƓ
Ģƌ̦œŘƜğ (.  139)همان، ص 

گزینمد. او  عنوان انتخابی شخصی و تجویزی اجتماعی، گذر از دوگانه عقلانیّمت ابمزاری و عقلانیّمت ارزشمی را برمی ترتیب، وبر به بدین
پردازد. چنین نظمامی در اندیشمه وبمر بما دو شم   منظور پیشبرد کلیّت زندگی در فضایی انسانی، لاجرم به طرح نظام ایلاقی شخصیت می به

های اعتقمادی متعمدّدی  گوید زیرا نظام شود. وی درباره انواع ایلاق قهرمانی )اعتقادی( سخنی نمی مایگی معرفی می و میانایلاق قهرمانی 
ممایگی و ایملاق اعتقمادی  دهد؛ ایلاقی که ورای ایملاق میان توان در نظر گرفت، اما ایده یود را در قالب ایلاق مسئولیّت شرح می را می

های ارزشمی و ابمزاری را  رسد اگرچه وبر عقلانیّت لانیّت ابزاری و عقلانیّت ارزشی( قرار دارد. با این تفاسیر به نظر میترتیب برآمده از عق )به
دهد. بنابراین، شاید بتوان ادّعا کرد کنار گذاشمتن  های متناظر آنها ترجیح می شناسد اما در عمم، ایلاق مسئولیت را بر ایلاق به رسمیت می

                                                           
1. Rogers Brubaker 
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عنوان تنها عامم تولید )صوری و بمدون معیمار(  ا در جهان پیشامدرن و ازجمله کاریزما، سبب ناگزیر شدن طرح شخصیت بهمنابع تولید معن
بسما روی دیگمر کمرنم   چه )شناسی پسماوبری  در جامعه )داری شده است. به عبارت دیگر، استقبال از مفهوم معنا  معنا در جهان سرمایه

 (.136)161اقتضائات یودبنیادی انسان مدرن است )همان، صشدن مفهوم کاریزما، متناسب با 
 
&˴˳̦'ŀƮœƕŔŎƌ̦ŘĻƕ̦̪˫ğŔƮœ̦ŗœ̦œƖŉƖƌ̦ġ˫Ɠ˳̦

 شناختی روان شناختی و درنتیجه، غلبه نوعی نظرگاه شبه گرایش به فردگرایی روش. 2-3-1
توان با ارجاع به افراد و رفتار  غییرات اجتماعی را میها از جمله سایتارها و ت شود اصولًا همه پدیده شنایتی نامیده می مطاب  آنوه فردگرایی روش

های اجتمماعی  شناسمی، پدیمده صراحت معتقد است برای تفسیر ذهنمی )سموب کتیو( عممم در جامعه آنها توضیح داد. در این چهارچوب، وبر به
های یماص افمراد منفمرد در نظمر  زمان یافتن کنامثابه محصول و برآیند سا های تجاری و... را منحصراً باید به ها، شرکت هموون دولت، تشکّم

کند، وجمود نمدارد. بما وجمود ایمن  عنوان یک شخصیت جمعی که کنا می شنایتی وبری چیزی به گرفت. به عبارت دیگر، در مطالعات جامعه
عنوان بنیماد نهمایی تفسمیر  ناسمانه بمهش بخشد بلکمه همر نموع تلقّمی روان گرایی رهایی می تنها فردگرایی وبری را از تقلیم مفهوم کنا اجتماعی، نه

اقتصادی ممدرن، عقلانیّمت ابمزاری و منفعمت شخصمی   نماید. همونین باید عنایت داشت که وبر بریلاف نظریه شنایتی کنا را رد می جامعه
را  )دوسمتی، حسمادت و... نوعازجملمه رفتمار کماملًا واکنشمی، )داند بلکه احتمال هر فمرض انگیزشمی  مادی را تنها منشاء کنا اجتماعی نمی

 آورد: گیری نظری فراهم می (. بنابراین، وبر برای شنایت ماهیت کنا اجتماعی دو جهت37)36، ص1398 ,،داند )الستر محتمم می
ŀƔŉ̦ŗœ̦Ś̬ƜĠƏķ̦ƋƔŽ̦ƀƮŘŭřķ̦ƕ̦ĢƐƓŕ̦ŘŲƏ̦řķ̦ķŗ̦ŠƐě̦œŘě̦ĢŶș̂ƕķ̦˭Ƈ̐ƕķ̦ġŘƜğ̦ŀóƔŉ̦ƎóƮķ̦ŗœ̦'ŔóƐě̦ŘƜóŞžŁ̦ŘĠŢƐě̦ġ˫Ɠ̦ƒŶƌ˫ŉ̦ġŘƜğ̦̦ś˫Ɛóš

ŝĢƌ̦ĢŶ̦Ģƌ̦ŘĻƕ̦'ŔƓœ̦ŗķŘƁ̦ŘĠŢƐě̦ġ˫ŉ̦ƒĻ̦ķŗ̦œƖő̦ŔƐě̦ĚƮ̦ƒóĻ̦ŘóŊƐƌ̦˫̋ƌƕŚƈ̦ĢƐƓŕ̦ŘƜŞžŁ̦ƎƮķ̦ƒě̦ŀšķŔƐč̦ƒóĻ̦ġ˫ƓŘƜóŞžŁ̦ġŘóș̂ƒ̦óƏ˫ƮķŘğœŘŽ̦Ģ̐Ɖě
Ģ̗Ə̦ƒŶƌ˫ŉ̦ƒě̦ŔƏŗķœ̦œƖŉƕ̦˫ƐŶƌ̦řķ̦ĢŵƖƏ̦ĢƮ˫ƓƖĠƈķ̦ķŘƮř̦˭œƖș̌Ģƌ̦ś˫Ɛș̌ŀƔŉ̦ƎƜƌ̐ƕœ̦R'''Ț'ŔƐě̦ųķŚłƏķ̦ķŗ̦˫ƔƏī̦ŔƏķƖŁ̦̦ū˫óļŁŗķ̦ŘóĻ̦ŘóĻƕ̦ġŘŲƏ̦ġŘƜğ
ƎƜĻ̦Ɗ˫ŲƏ̦œƖĻ̦ĢƐłļƌ̦R'''ȚœķŘŽķ̦ƀƮƤŵ̦ƕ̦R'''ȚĢƮ˫ƐŶƌ̦ġ˫Ɠ (62)63، ص1387 -،)تامسون' 

یک مفهوم اب کتیو ]عینی[ از عقلانیّت یعنمی موفّقیّمت را بما مفهموم سموب کتیو عقلانیّمت »علیرغم آنوه گفته شد، الستر معتقد است وبر 
به همسمان پنداشمتن عقلانیّمت ابمزاری و منفعمت شخصمی نزدیمک »دیگر او به عبارت «. کند ]یعنی[ عمم بر مبنای دلایم بسنده، قاطی می

وجه مشمترک روش تفسمیری وبمر در « شناسی وجودی روان»(. در مقابم، بندیک  معتقد است نوعی 40)41، ص1398)الستر، « شود می
سمازد.  بمر تجربمه انسمانی را ممکمن میهای محتمم به شرایط یاص حاکم  هایی پیرامون واکنا ای که تعمیم شناسی دین است؛ ایده جامعه

اعتمماد بمه تعماملات انسمانی و بمالعک  اتّکما بمه  داد: عمدم  ها و هنجارهای زیر را به آیین پوریتان نسمبت ممی اساس بود که وبر ارزش براین
اه و تشریفات یاکسمساری اعتنایی به مراسم اعتراف به گن ورزی و رأفت مسیحی به همسایگان؛ بی درستکاری و صداقت فردی؛ دوری از عش 

ها و روابمط جنسمی؛ پرهیمز از لمذّات نفسمانی و  آمیز نسبت به تنگدستی و فقرا؛ رویکرد منفی نسبت به هنر، صممیمیت اموات؛ نگاه حقارت
 (.297، ص1388های دنیوی؛ نفی نمادگرایی و اعمال جادویی؛ انزوای عمی  درونی و بدبینی به دیگران )بندیک ،  شادی
 

 های سنتی مانند عادات، عرف و رفتارهای تقلیدی توجهی به کنش شدن معانی ذهنی و لاجرم، کم انونیک. 2-3-2
دهندگان آن معنایی ذهنمی داشمته  پردازد که رفتار مورد نظر برای انجام شناسی تا جایی به بررسی رفتارهای اجتماعی می از دیدگاه وبر، جامعه

وکیف اعتقاد آنهما بمه وجمود نظممی  ها و نیز کم توان با توجّه به چرایی و چگونگی عمم هماهن  انسان باشد. از این منظر، همه رفتارها را می
 ایلاقی مورد بررسی قرار داد:

̦ŀƔŉ̦ƎƮŔĻ̆Ŀœ˫ŵ̦̅ŀƜƈ˫ŶŽ̦˫Ʈ̦̦ŘĻ̦ţ˫Œšķ̦ƍī̦ŗœ̦ƒě̦ƊƖŝŘƌ̦ġ˫Ɠ̙̆̐ƌĮŁ̦ƍƕŔĻ̦ŔƜƉƂŁ̦̅Ģƌ̦ġŗ˫ŢŽ˫č̦̦ŗķŘóƁ̦Ģó̗Ɖŵ̦ƒłšŗ̦ƎƮķ̦ƒƜš˫ō̦ŗœ̦˭ŔƐƐě
Ģƈ˫ōŗœ̦˫ƌķ̦'œŗķœƒ̦ě̦̦˫Ļ̦˭˫ƐŶƌ̦ƎƮķ̦ƒĻ̦˭ĢļƓŖƌ̦ŠłŝŘč̦řķ̦ĢğŗŚĻ̦ŠŒĻ̆Ŀœ˫ŵ̦̅ƋƓ̦Ģƌ̦řŘƌ̦̦ŗœ̦ŗƖóŪō̦œŗķƖóƌ̦ŘłóŢƜĻ̦ƒóě̦ŀšķœ̦̬ŔƜƂŵ̦ŘĻƕ̦˭œƖš

                                                           
1. Jon Elster 
2. Kenneth Thompson 
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̦˫ŞƜƉě(̦ƍī̦ŗœ̦ŗƖŪō̦ƊŔŵ̦ŚƜƏ̦ƕ(̦ƍ˫ƜĻ̦˫óƐŶƌ̦ƎóƮķ̦ƋŲŵķ̦ŠŒĻ̦ŀŽŘƮŖč̦ŔƮ˫Ļ̦ŔƐĕ̦ŘƓ̦˭œŗķœ̦Ģť˫ő̦ġ˫ƐŶƌ̦ƒŭƖĻŘƌ̦ŤŒș̌ġķŘĻ̦ŀóŝķ̦ĢƏŔóš˫Ə 
̦(.314، ص1388)بندیک ، 
نظمم ایلاقمی متّکمی بمر »، و «اعتقادات دینی متناظر با منمافع اقتصمادی»دیگر، به نظر وبر شرایط همبستگی اجتماعی بر مبنای  ازسوی

(. 315جانبمه در ممورد جامعمه داشمت )هممان، ص تموان دیمدگاهی همه انداز می گیرد و تنها ازطری  این دو چشمم شکم می« اقتدار سیاسی
 کند:  شود. او چهار نوع کنا اجتماعی را معرفی می مشهور و در عین حال اجمالی وبر از انواع کنا پدیدار میبندی  ترتیب، طبقه بدین
 ابزاری )کنا عقلانی معطوف به هدف(؛ )( عقلانی 1
 ارزشی )کنا عقلانی معطوف به ارزش(؛ )( عقلانی 2
 احساسی )کنا بازتابی ناشی از حال وجدانی، درونی و یا یلقیات فرد(؛ )( عاطفی 3
 عرفی )کنا برآمده از عادات، عرف یا باورهای قدیمی(.  )( سنتی 4

 کنمد؛ ممثلًا ممکمن دلایم گوناگون، امّا به اراده یود، از آنها پیروی می هایی دیرین اتّکا دارند، و کنشگر به ها بر دریافت در این میان عرف
است از اندیشیدن درباره آنها ناتوان باشد، یا همرن  شدن با دیگران را ترجیح بدهد، یا احساس کند سرپیوی از آنها بما مخالفمت و دردسمر 

های دینمی، نیمروی  روی و انحراف از آنها را باع  شرمساری بداند. با این مشخّصات اوّلًا بسیاری از هنجارها و ارزش شود، یا ک  مواجه می
آفرین باشمد. ثانیماً  ی هستند که قادرند نظر افراد را تغییر داده و رفتارشان را به سمت و سویی سوق بدهند که ممکن است برای آنهما هزینمهعلّ 
کنمد، بسمیار  ای که رفتار را به مسیر همیشمگی همدایت می پایه های عادت مفهوم رفتار عرفی، به رفتار سنّتی، یعنی واکنا یودکار به محرک»

 (.49و46، ص1398)الستر، « شود ک یا با آن یکی مینزدی
 

یزما در جامعه. 2-3-3 یف رهبری سیاسی شناسی دین، در کنار حاکمیت نتیجه تبیین مجمل کار  گرایی در تعر
سیاسمی و  شناسمی ی منافع دارد و مفهوم کاریزمما را عممدتاً در جامعه شناسی دین توجه مضاعفی به منظومه بریلاف انتظارها، وبر در جامعه

وسیله یمک پیمامبر،  در اقتدار کاریزمایی، قدرت فرماندهی به  (.278)286، ص1400برد )ن.ک: وبر،  بح  انواع اقتدار )سلطه( به کار می
آور یود را از طری  قدرت وحی، رشادت، جادو یا همر  های حیرت فریب یا هر کسی که بتواند ظرفیت قهرمان جنگی، رهبر سیاسی، یک عوام

مریمدان یما پیروانمی »کننمد  شود. همونین، کسانی که از رهبری کاریزماتیک )فرهمندانه( پیمروی می اد فراطبیعی ثابت کند، اِعمال میاستعد
العماده وی  های یارق هستند که به جای اعتقاد به قواعد قراردادی یا اعتبار موقعیت و مقامی که به پشتوانه سنت ایجاد شده است، به یصلت

(. در مقابم، سلطه سنتی متکی بر اعتقاد به مشروعیت اقتداری اسمت کمه از گذشمته وجمود 321، ص1388)بندیک ، « ور دارنداعتقاد و با
شموند و  واسطه منزلت اجتماعی موروثی، دارای اقتدار شخصمی می داشته است. در این چارچوب، صاحبان اقتدار سنتی کسانی هستند که به

(. بدین ترتیب، اقتدار کاریزمایی غالباً ظهموری 320تواند دقیقاً نقطه مقابم اقتدار سنتی باشد )همان، ص یاز این جهت، اقتدار کاریزمایی م
تواند با نابودی یا تداوم، انحراف یا اسمتحکام،  یابد؛ تغییر شکلی که می شدن تغییر شکم می واسطه فرآیند غیرشخصی ناگهانی دارد و سس  به

 .. همراه بشود یا حتی به اقتدار سنتی یا قانونی بینجامد:یابی و. زیرزمینی شدن یا رسمیت
ƎƮŔóĻ̦'ŀóŝķ̦ŗƖóƌķ̦ŘóĠƮœ̦ŗœ̦ĿķŘƜƜźŁ̦˫Ļ̦ƒĻ˫Ţƌ̦ƒě̦œŗķœ̦œƖő̦̬ķŘ̗Ɠ̦ƒĻ̦ĢŁķŘƜƜźŁ̦˭ĢĻƤƂƏķ̦ġ˫ƌŚƮŗ˫ě̦ƍŔș̌ġœ˫ŵ̦ŔƐƮīŘŽ̦̦ŠóŁŗķ̦œ˫óŊƮķ̦˭ĺƜŁŘŁ

ƒŽŘō̦Řě̦ŀƌƖĜō̦ŘŦŵ̦ŗœ̦ĢļƓŖƌ̦Ŀķřŗ˫ļƌ̦ŗœ̦ƒƏ˫ļƉŭƕķœ̦ŀěŘș̙̌ťķ̦ġ˫Ʈ˫ƂĻ̦˭ƍ˫łŞƉĠƏķ̦ŗœ̦ġķƍ̦ķŔóƐƌŗ˫ě̦̏ġŗķœķ̦ƋłóŞƜș̂˭ƎƜóƐĖ̗Ɠ̦'œƖóĻ̦ƇƖƌ
Ģƈ˫ŵ̦̦œƖĻ̦ĢĻƤƂƏķ̦ĚƜŁķŘěƖƌœ̦ġŗƖŁ˫łĜƮœ̦ŗœ̦ĢƮ˫ƌŚƮŗ˫ě̦ġŗķœķ̦̬˫Ġłŝœ̦̙ť˫ō̦˭ƒŞƏķŘŽ̦ŗœ̦ƒļŁŗ ،(.427، ص1374)وبر 

را تمأمین ای است که مشروعیت اِعمال کنترل اجتماعی  این همه در شرایطی است که اوّلًا بارزترین وی گی اقتدار، وجود یک نظام اندیشه
(. ثانیاً وبر درباره شرایط تماریخی و فرآینمدهای اجتمماعی پیمدایا کاریزمما )دگرگمونی عمیم  عقیمدتی و 110، ص1384 ,،نماید )بلاو می

ابمزاری را محمور  )(. ثالثاً علیرغم پیگیری مقوله عقلانیّت در ادیان مختلف، عقلانیّت صوری 114ای ندارد )همان، ص سیاسی( هیچ نظریه
 داند.  همه ادیان نمی تکامم

                                                           
1. Peter M. Blau 
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بایست درباره انواع رهبمری سیاسمی نیمز  شود، لاجرم می سان، زمانی که درباره انواع کنا اجتماعی و اقتدار سیاسی سخن گفته می بدین
کید زیاد بر مسئله نتیجه، یدشه صورت و از ایمن  شمود دار می های متناظری را مدنظر داشت. باوجوداین، توصیف وبر از رهبران سیاسی از تأ

دادن( و قدرت )تحمیم   شود آنست که اگرچه وبر میان اقتدار )فرمان یابد. آنوه سبب چنین قرابتی می بابت با طرح نظری ماکیاولی قرابت می
مشمروعیت، داند و این یعنی طرح انواع اقتدار و درنتیجه، تعیمین انمواع  شود اما رهبر سیاسی را مسئول اِعمال قدرت می کردن( تمایز قائم می

وکیف تأثیر انمواع  شود. به عبارت دیگر، کم ورزی تنها با یک نوع از قدرت، مرتبط می شود، بلکه سیاست سبب طرح انواع رهبران سیاسی نمی
اسماً مشروعیت سنّتی، کاریزمایی و حقوقی بر پیدایا انواع رهبری سیاسی چندان مورد توجه وبر قرار ندارد. بنابراین، به نظر وبر سیاسمت اس

کنمد، و سیاسمت را  با یشونت در ارتباط بوده و قلمرو نیروهای شیطانی است. وبمر کلّیّمت زنمدگی سیاسمی را حمول محمور قمدرت درک می
 داند:  ای نیازمند رهبران سیاسی می منازعه

Řğķ̦Ģŝ˫Ɯș̂ƍķŘļƓŗ̦̇ŔƐƓœ̦ŗķŘƁ̦œƖő̦ġ˫̗ƐƓķŗ̦ķŗ̦ŠƐě̦ƒŊƜłƏ̦ƒĻ̦ŀļŞƏ̦ŀ̐ƜƈƖĶŞƌ̦Ŝō̦ŔƮ˫Ļ̦̙Ɯťķ̦Ģŝ˫Ɯș̂ƍķŘļƓŗ̦Ģƌ̦̦˭ŔƐóš˫Ļ̦ƀóŽƖƌ̦ŔƐƓķƖő
ƒŵƖ̗Ŋƌ̦ŔƮ˫Ļ̦ġŔƐƌř˫ƜƏ̦˭RĹƖĕŗ˫Ɣĕ̦ƎƮķ̦ŗœȚƕ̦ŔƐš˫Ļ̦ƒłšķœ̦ĢƏ˫ƌř˫ș̬̂˫Ġłŝœ̦ĚƮ̦ƕ̦ƍķƕŘƜč̦řķ̦ġķ̦ġřķƕŘčŔƐƉĻ̦˭ƍķƕŘƜč̦ġ˫Ɠ̦̦Ģóŝ˫Ɯș̂ƍķŘļƓŗ̦ġ˫Ɠ

Ģƌ̦œƕŔŎƌ̦żƉłŒƌ̦Ŀ˫ŉŗœ̦ƒĻ̦ķŗ̦ƋƓ̦'ŔƐě̦ĢĻ̦ƒóŵř˫Ɛƌ̦ġ˫óƐļƌ̦ŘóĻ̦ķŗ̦Ģóŝ˫Ɯș̂ŘƔĎóș̂ŘĻƕ̦˭Ģƈƕ˫Ɯě˫ƌ̦˫Ļ̦ƍ˫łŝķœ̦ŘŁ̦ĺóƉŹķ̦ƕ̦ƍ˫óƮ˫č̦R'''ȚƎƜóĻ̦ĚóƮėķ
Ģƌ̦żƜťƖŁ̦ŘƮŔƂŁ̦ƕ̦ġœŘŽ̦ġ˫ƌŚƮŗ˫ě̦ŔƐě (.131)132، ص1398 ,،)لاسمن 

 
 بخشی اقتصاد در مطالعه تغییرات اجتماعی و عدم ارائه فرآیندی واحد پیرامون آن تقدّم. 2-3-4

ی نسمبت میمان تغییمر  کرد وبر مطالعهتوان ادّعا  دهد. اگرچه می شناسی دین را تشکیم می چگونگی تغییر نظم اجتماعی مسئله وبر در جامعه
کید بیا از انمدازه او بمر تمأثیر اندیشمه همای اقتصمادی و  های دینمی بمر فعالیت اجتماعی و ادیان گوناگون را در دستور کار یود داشت، اما تأ

کیمد بمر چنمین گرایی در دیمدگاه وی شمد. همدف  همونین تحلیم رابطه بین قشربندی اجتماعی و اعتقادات دینی سبب نوعی ممادّه وبمر از تأ
رو  های کاریزمایی معدودی، در وهله اوّل به سبک زندگیِ یک گروه منزلتمی پمیا ای بود که تحت آن، الهام مقولاتی، تحلیم شرایط اجتماعی

این پرسا  گردید. به عبارت دیگر، او درصدد پاسخ به گیری غالب و مسلّط در کم یک تمدن مبدل می شد و در گذر زمان به جهت تبدیم می
گرچه این پرسما را در هممه »کند؟  یافته پیشین را دگرگون می شود و آداب و رسوم و عرف جمودیت است که چگونه ایده جدیدی پدیدار می

شناسی قمانون دنبمال کمرد و سمعی نممود بمه آن پاسمخ  توان طرح کرد، اما وبر آن را تنها در یهودیت باستان و در جامعه های فرهنگی می حوزه
انگارانه مواف  نبمود  شناسی نوآوری است. البته وبر با این یوانا ساده ترتیب، مطالعه وبر در باب یهودیت باستان، نوعی جامعه بدین«. هدبد

ان نظیرشان، آداب و رسوم پیشینیان را کنار گذاشتند. چراکه هر مقدار نقا بنیانگمذار واسطه استعدادها و نبوغ بی که انبیای عهد عتی  صرفاً به
شمان بمه  گیری اساسمی مذهبی کننده بدانیم، آنها تنها هنگامی توانستند تأثیری پایدار و مداوم پدید بیاورند که موضع چنین دین بزرگی را تعیین

کید بر نوآوران مذهبی را با تحلیم فرآیندی درهم می شد. بدین ها تبدیم  شیوه زندگی تمام گروه همای  مآمیمزد کمه براسماس آن الها جهت وبر تأ
(. تملاش بمرای نشمان دادن 291)292، ص1388گیری مسلط و غالب قوم یهود تبمدیم شمد )بنمدیک ،  فرد این نوآوران به جهت منحصربه

ای از مضامین مشترک را در ایتیمار  نوعی شیوه زیست عمومی و همگانی، مجموعه چگونگی ارتقای سبک زندگی یاص یک گروه منزلتی به
ی آنها نض  گرفته بود، مطمرح  های بزرگ در زمانی که اعتقادات دینی متمایزکننده وانست آنها را پیرامون هریک از تمدنت داد که می او قرار می

های  دلیم پراکنمدگی سازد. باوجوداین، وبر در مطالعات تاریخی گوناگون یود ناگزیر فرآیندهای متکثّری را شناسایی کرده و توضیح داد اما به
در آثار وبر، در مورد اینکه این مضامین مشترک متضمّن چمه »ترتیب،  بندی کند. بدین یند استاندارد و واحدی را صورتموجود، نتوانست فرآ

 (.286)همان، ص« چیزی در زمینه دیدگاه وی نسبت به جامعه است، بح  کاملی صورت نگرفته است

 )تبع آن حقموق عقلانمی  گیری دولت بوروکراتیک، و به ده و شکمداری همزاد پیدایا پروتستانتیسم بو مطاب  دیدگاه وبر، برآمدن سرمایه
عنوان نموعی چهمارچوب اقتصمادی بما ظهمور  داری بمه داری هستند. به عبارت دیگر، پیمدایا سمرمایه صوری پیامدهای ناگزیر تولد سرمایه

عقیمدتی، سمایتار سیاسمی، و منطم  حقموقی در مثابه نوعی تحموّل  ترتیب، به قضایی به )پروتستانتیسم، دولت بوروکراتیک، و نظام حقوقی 
                                                           
1. Peter Lassman 
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حقموق »کند؛  ای انواع حقوق متناظر آنها را تعیین می طرز ماهرانه گذارد و به ارتباط است. به همین منوال، وبر میان چهار نوع اقتدار تمایز می
محتموایی بمر داد و  )شکلی بر انسجام منطقی قواعد، و حقوق عقلانمی  )باوری، حقوق کاریزماتیک بر الهام، حقوق عقلانی  سنّتی بر تاریخ

 (.320، ص1398 ,،)برمان و رید« عدل مبتنی است
همای اجتمماعی  مثابه صحنه رقابمت گروه را به )اعم از جامعه قدیم و جدید  )سازد؟ او جامعه  امّا چگونه وبر چنین روابطی را برقرار می

گیری وی ه یود را نسبت به انسان و جهان دارند. به نظر وبر توفیم   م منافع اقتصادی، جایگاه منزلتی و جهتکرد که هرکدا مختلف ترسیم می
ای از افکمار تمأثیری نخواهنمد داشمت مگمر  هیچ مجموعه»های منزلتی عمده مخالف بود و  ادیان بزرگ ماحصم مبارزاتی طولانی علیه گروه

آید که این افکار، تنهما در یمدمت منمافع ممادّی گمروه  گاری داشته باشند. از این گفته چنین برنمیکه با منافع یک گروه مهم اجتماعی ساز آن
 اساس: (. براین32)24، ص1389)همیلتون، « کنند، زیرا ممکن است در یدمت علای  آرمانی آنها نیز باشند اجتماعی عمم می
Ģƈ˫ōŗœ̦̬ŔƮķ̦Ŝěŗ˫ƌ̦ŘŲƏ̦ŗœ̦ƒě̦ŜĜŶƐƌ̦˫̋ŽŘț̌˫Ɠ̦ƍ˫ƜĻ̦˫Ʈ̦̬ŔƐƐěě̦Ģƌ̦ŘĻƕ̦˭ŔƏœƖĻ̦Ģŵ˫̗łŉķ̦ŴŽ˫Ɛƌ̦̬ŔƐƐ̦̬ŔóƮķ̦ƎƜóĻ̦ū˫óļŁŗķ̦ƒě̦ŔƜŢƮŔƏķ̦̦ŴŽ˫óƐƌ̦ƕ̦˫Ɠ

ƒĻ̦ƕķ̦̋Ƥņƌ̦'ŔƏŗ˫Ĝšī̦Řł̗ě̦̬ŔƮķ̦ƎƜĻ̦̒ĢƏķƖŒ̗Ɠ̦˫Ʈ̦̓ĢĻ˫ŒłƏķ̦ŀĻķŘƁ̦ĢŵƖƏ̦Ģƌ̦ŘóĜŽ̦ƎƜóŶƌ̦ŴŽ˫óƐƌ̦ƕ̦˫Ɠ̦̦ĢóƐŶƮ̦˭ƒóƉōŘƌ̦ƕœ̦ƎƜóĻ̦ƎƜóƐĖ̗Ɠ̦ŘóĻƕ̦'œŘóě
̬ŔƮķ̦̬˫Ġłŝ˫ő̦ƒƐƮœ˫ƔƏ̦ƕ̦˫Ɠ̦Ģƌ̦̙ĵ˫Ɓ̦ŚƮ˫̗Ł̦˭˫ƔƏī̦ƍŔș̌ķŘĻ˫ƐĻ̦'Ŕș̌ſ˫óļŮƏķ̦ƕ̦ŔóƐ̗ƓŘŽ̦ŗƕīƖóƏ̦ŬóŝƖŁ̦ŔƮŔŉ̦ƎƮœ̦˫Ʈ̦̬ŔƮķ̦ĚƮ̦ŠƮķŔƜč̦ƒƉōŘƌ̦ƎƜĻ̦ƕķ̦˭ƎƮ

ƒĻ̦œ˫Ƃłŵķ̦ƍī̦ƍŔș̬̌Řƌřƕŗ̦ƕ̦ġŔŶĻ̦ƒóļƐŉ̦ŘĻ̦ŔƜěĮŁ̦ƕ̦̬ŔƜƂŵ̦ƍī̦ġŔŶĻ̦ŘƜŞžŁ̦ƕķ̦ŘŲƏ̦ŗœ̦R'''ȚŔș̙̌ĵ˫Ɓ̦ŚƮ˫̗Ł̦˭ţ˫ő̦̬ƕŘğ̦ĚƮ̦ƒƉƜŝƕ̦Ģ̦ó̐ť˫ő̦ġ˫Ɠ
Ůƌ̦˫Ʈ̦ŀĻķŘƁ̦ŀŝķ̦œ˫Ƃłŵķ̦ƍī̦ĢƉťķ̦̙ƌ˫ō̦ƒě̦ġŘŢƁ̦ŴŽ˫Ɛƌ̦˫Ļ̦˭ƍī̦řķœŗķœ̦ŀƂĻ˫  ،(64، ص1387)تامسون'̦

های منزلتی پیمروز  داد گروه رسید بلکه نشان می ثباتی ابدی جامعه نمی ناپذیر به اثبات بی البته وبر از طرح بریوردهای همیشگی و آشتی
فرهنم  و برقمراری نموعی شوند. به عبارت دیگر، از دیدگاه وبر ثبات جامعه محصول تثبیمت حماملان  سرانجام به حاملان فرهن  تبدیم می

 (. 290، ص1388)بندیک ،  -تر بود های منزلتی فرعی تعادل و توازن میان گروه
 

 دیدگاه دورکیم درباره تبیین باورهای )جمعی( دینی. 2-3-5
های نظمری،  امکانها و  های روشی و بینشی او در قالب چالا توضیح رویکرد دورکیم در این مجال مقدور نیست. فلذا در سطور آتی، مؤلّفه

 شود. تشریح می
 
&˵˳̦'Šƈ˫ĕ̦ƋƜěŗƕœ̦ƒƮŘŲƏ̦řķ̦̪œ˫žłŝķ̦ġœ˫ƜƐĻ̦ġ˫Ɠ̦

 ساز خداپنداری جامعه تفکیک امر ناسوتی و لاهوتی: زمینه. 2-4-1
اک( از نظر دورکیم دین براساس تمایز امر لاهوتی )ایروی، آن جهانی، الهی، ملکوتی( از امر ناسوتی )دنیوی، این جهانی، غیرمقمدّس، ناپم

ییزد، و این تمایز وجه اشتراک زندگی همه افراد بشر از بدویان اسمترالیایی تما  شود و هویت پدیده دینی از تمایز میان این دو برمی تعریف می
 ای دارد:  (. مباح  دورکیم درباره امور مقدّس و نامقدّس سیری شا مرحله117، ص1389دهد )بودن،  بشر امروزی را تشکیم می

 کند: بتدا از تعریف یدا به این بح  ورود میدورکیم ا )
Ģƌ̦ƒě̦ŀŝķ̦ĢŁŗŔƁ̦ķŔő̦ĚƮ̦Ģ̦ółƁƕ̦'Ǝ̐ƜóŶƌ̦ƕ̦ţó˫ő̦̬ėƖș̂ĚƮ̦ŗœ̦̬ŗķƖ̗Ɠ̦˫ƌķ̦˭œŗƕī̦œƖŉƕ̦ƒĻ̦ķŗ̦Ǝ̐ƜŶƌ̦ķŗ˫Ĝšī̦ŠƜĻ˫̗ě̦Ŀ˫ƜƉŊŁ̦ĢőŘĻ̦ŔƏķƖŁ

ƒĻ̦ŀžț̌ƎƜ̗Ɠ̦˭ŜĜŵŘĻ̦ƌ̦ƎƮķ̦ŗœ̦˭œŘƜğ̦ġ˫ŉ̦˫Ɯšķ̦řķ̦ĢƐ̐ƜŶƌ˫Ə̦ƒƂļŭ̦ĚƮ̦ŗœ̦˭ţő˫̦œŘŽ̦˫Ʈ̦òĢș̌ĚƮ̦ŗœ̦ƇƖƉō̦ġ˫ŉ̦śŔóƂƌ̦ġ˫Ɯšķ̦ŬƂŽ̦ŚƜƏ̦œŗƖ
ƍī̦ġķŘĻ̦˭ŀƜŶũƕ̦ƎƮķ̦ŗœ̦'ķŔő̦ƒƏ̦ƕ̦ŔƏŗķœ̦œƖŉƕ̦ę˫č˫Ə̦ġ˫Ɯšķ̦̙Ļ˫Ƃƌ̦ŗœ̦̦ġ˫Ɯóšķ̦ƒóĻ̦ķŗ̦ĢƐƮœ̦ŀšŘș̂ƒě̦Ģ̗Ɣļƌ̦ŀƉƜŪŽ̦ŔƮ˫Ļ̦˭ŔƮī̦ŔƮŔč̦ĢƮķŔő̦ƒě

ƒĻ̦ƕ̦ƒƏ˫ğķŔŉ̦ƕ̦œƖș̌ķŔŉ̦˫ƔƏī̦řķ̦˭ŀŝķ̦̬ŔƜŢŒĻ̦śŔ̐Ƃƌ̦ƒƏƖğ̦ġƖŝřķ̦'œœŘğ̦ęķŗœķ̦ġŘƓƖŉ̦ġķ̦ƒě̦œŗķŔƏ̦ġœ˫Ʈř̦ŀ̐Ɯ̗Ɠķ̦˭ŘĠƮœ̦̦ŀóŎŁ̦ŀƉƜŪŽ̦ƎƮķ
ŀ̦óƮœŘŽ̦ƒóě̦ŀŝķ̦ƍī̦ŀŝķ̦ƋƔƌ̦ƕ̦Ģŝ˫ŝķ̦ƒĖƏī̦ƒĜƉĻ̦˭œƖș̌ĹƖŞƐƌ̦ġ̐œ˫ƌ̦œ˫ƜƐĻ̦˫Ʈ̦ŘƓƖŉ̦ĚƮ̦ƒĻ̦˫Ʈ̦˭Ŕš˫Ļ̦̬Ŕș̙̌ Ɯ̐ŒŁ̦ƀƉŮƌ̦ƕ̦Ĺ˫Ə̦ŋƕŗ̦ĚƮ̦ųķƖƏķ
                                                           
1. Harold J. Berman & Charles J. Reid 

 عنوان مثال:  . به2
Ƌě̦ŘŢƁ̦ĚƮ̦ƕ̦˭ŔƐłšķœ̦̪ŔƔŵ̦ƒĻ̦ķŗ̦ƒŶƌ˫ŉ̦ġŘļƓŗ̦ƒě̦˭ƍ˫ļƮœķ̦ŘŢƁ̦ƒŞƮ˫Ƃƌ̦ƕ̦ƍœķœ̦ŗķŘƁ̦ƋƓ̦ŗ˫Ɛě̦˫Ļ̦˫Ł̦ŔƜšƖě̦RŘĻƕȚƎƜĕ̦œŗƖƌ̦ŗœ̦̦żƈ˫Œƌ̦ŠƜĻƕ&̦ĢƮƖĵ˫Ł̦̦Ƈ˫óļƁķ̦œŗƖƌ̦ƍķŘğƕœ˫ŉ̦ƕ̦˫Ɠ

ƊœŘƌ̦ƒƌ˫ŵ&̦̦'ŔƐě̦ƍřķƖłƌ̦ƕ̦Ƈœ˫Ŷłƌ̦ķŗ̦œŘĜƮƕŗ̦ƎƮķ ،(.291، ص1388)بندیکس 



ŻƆľƙẒ̌Őƫ̫˨Ĝọ̋˨ƐĞ̨̣ŔƒỌ̋ƒ̣ŕĸƒƙƈ̣ĴŕĸĞ̣˨ƐŔƒ˨ĸ̣Əųƅ˨ūƉĞ̣Őƫƍğ̣̫őƌŖ˨Ṣ́Ų˨̔ĿņĴ̣ƈůƌğ̣VVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVṾ˯˱ 

Ŕš˫Ļ̦ƒłŽ˫Ʈ  ،(.  205، ص1391)دورکیم 
 کند: ای موارد، امر مقدس را شیوه تصوّر وحدت ذهنی اعضای یک گروه معرّفی می سس  در پاره )

Ɩ̬Ɯș̌ŬƂŽ̦RśŔ̐Ƃƌ̦Řƌķ̦˭ġœŗķƖƌ̦ŗœȚƒĻ̦ƒě̦ŀŝķ̦ġķ̦ƎƓŕ̦ƍī̦ƒƉƜŝƕ̦̦ƋŁƖŁ̦̏ųƖƏ̦ƍī̦˫Ļ̦œƖő̦ĿŔōƕ̦̬˭ƕŘğ̦œķŘŽķ̦̦ƍƤóě̦ġŔƏƕ˫ŢƮƖő̦ŬĻķƕŗ̦ƕ̦̬Ŕš
̦ķŗ(Ģƌ̦ƍ˫̗ğ̦ƒě̦̦œŗķœ̦ŗķŘƁ̦ƕķ̦ŀƮ˫̗ō̦œŗƖƌ̦œƕŗ(̦Ģƌ̦ŗƖŦŁ̦̦ŔƐě(. 206)همان، ص 
 نامقدس لزوماً نیازمند وجود یدای یگانه نیست: کند دوگانه مقدس و در ادامه از ترکیب دو بح  مذکور برداشت می )

̦ķŔóő̦ƒóŢƮŔƏķ̦˭ƎƮķŘĻ˫óƐĻ̦'ŀóŝķŔő̦œƖóŉƕ̦ƒóŢƮŔƏķ̦ƒóƏƖğŘƓ̦řķ̦̙ƂłóŞƌ̦˭œŗķƖƌ̦ĺƉŹķ̦ŗœ̦ŔƜƉč̦ƕ̦ę˫č̦˫Ʈ̦śŔƂƌ˫Ə̦ƕ̦śŔƂƌ̦ƒĻ̦˫ƓŚƜĕ̦ĚƜĜžŁ
Ģ̗Ə̦ƍ˫ƌ˫ș̂ġķŘĻ̦œƖș̌ġř˫Źī̦˫Ł̦ƒłŽŘğ̦̙Ĝș̌˫ƓŔŶĻ̦ƒĜƉĻ̦˭Ŕš˫Ļ̦ĚƜĜžŁ̦ƎƮķ̦ĢƉťķ̦ġ˫ĜŁķ̦ƒŮƂƏ̦ƒłŞƏķƖŁ̦ķ̦ƒĻ̦ĢƓœ̦R'''Ț'śŔƂƌ̦ġ˫ƓŚƜĕ̦ƒłžšī̦̬ƖļƏ
ƎƮŔĻ̦̦ĢƐƓŕ̦ŗƖŦŁ̦˭ƊķƖƁķ̦ĢƐƮœ̦Ŀ˫Ɯō̦ŗœ̦ĺƜŁŘŁ̆ķŔő̦̦̅ƒóŢƮŔƏķ̦ƒóě̦ŀóŝķ̦ƒłšķœ̦ķŗ̦ĢŢƂƏ̦ƍ˫̗Ɠ̆Ǝóƌ̦̅œŗķœ̦RœŘóŽȚĢóƏķƕŗ̦Ŀ˫óƜō̦ŗœ  ،هممان(

 (. 209)210ص
 دهد: مرحله بعد را اعلان منشاء پیدایا مقدس و نامقدس تشکیم می )

˫ŉ̦œƖő̦ƒě̦ŔƐłŞƓ̦ĢƮ˫ƓŚƜĕ̦śŔƂƌ̦ġ˫ƓŚƜĕŀ̐Ɛș̂˭ĢŶ̗ŉ̦Ŀƣ˫ō̦ųķƖƏķ̦ƕ̦̇ŀŝķ̦ƒłő˫ș̂ķŗ̦˫ƔƏī̦Ģěķŗœķ̦ŗƖț̌ƒŶƌ̦̦˭ęŘłóŢƌ̦Ŀ˫Ə˫ŊƜƓ̦ƕ̦˫Ɠ
ųƖũƖƌ̦ƒĻ̦ƒłŞĻķƕ̦ƒě̦ĢŁ˫ŝ˫Şōķ̦Ģƌ̦ŗ˫̗ș̌ƒĻ̦ŗƖț̌ƎƮķ̦̏òŚŉ̦˭Ř̬ƜŹ̦ƕ̦ŔƐłŞƓ̦ĢƌƖ̗ŵ̦ƒƁƤŵ̦œŗƖƌ̦ġ˫Ɠ̦̦ƎƜƏķƖóƁ̦ś˫óŝķŘĻ̦Řóť˫Ɛŵ̦ƎƮķ̦Ɗ˫̗Ł̦ƕ̦˭ŔƏƕŗ
Ŕ̬ș̌ĺƜěŘŁ̦Ģŵ˫̗łŉķ̦ŀ̐ƜƐƓŕ̦ţő˫̦ƒĻ̦ƕ̦'ŔƏķ̦˫Ə̦ġ˫ƓŚƜĕ̦˭ŜĜŵ̬œķœ̦˫óĻ̦˫óƌ̦řķ̦ĚƮŘƓ̦ƒě̦ŔƐłŞƓ̦ĢƮ˫ƓŚƜĕ̦śŔƂƌ̦œ̦Ɩóő̦ĢóĻŘŊŁ̦ƕ̦Ģó̐Şō̦ġ˫óƓ

Ģƌ̦ƒŢƮŔƏķ̦Ōƈ˫Ŧƌ̦˫Ʈ̦Řť˫Ɛŵ̦̇œř˫ș̂ƎƜ̗Ɠřķ̦ƕ̦ŔƐłŞƓ̦ƍ˫ƮŘŵ̦̋Ƥƌ˫ě̦ġœŘŽ̦Ŀ˫ŝ˫Şōķ̦˭ƋƮŗķœ̦˫ƔƏī̦̬ŗ˫Ļŗœ̦˫ƌ̦ƒě̦ĢƮ˫Ɠ̦̦ŗ˫óļłŵķ̦˫ƌ̦ƋŢĕ̦ŗœ̦ƒě̦ŀŝƕŗ
ƖƐŶƌ̦ƕ̦ġœ˫ƌ̦ƍ˫Ɯƌ̦ĢĠƏ˫ğƕœ̦ƎƮķ̦Ŝč̦R'''Ț'ŔƏŗķŔƏ̦ķŗ̦śŔƂƌ̦ġ˫ƓŚƜĕ̦śŔƂŁ̦ƕĢĻ̦ųķŘłőķ̦ĚƮ̦ġ̦ĢĻ̦ƕ̦ŀóƉŵ̦̦ƒóĻ̦ƒóĜƉĻ̦˭ŀóŞƜƏ̦ŀóƜŶƁķƕ̦ŗœ̦ƒóƮ˫č

ƍ˫ƜĻ̦ƎƮœ˫̗Ə̦ĢƏ˫Ļř̦ƍķƕŗ̦ƍ˫óƜƌ̦˭ŀóŝķ̦Ģŵ˫̗łŉķ̦ƕ̦ġœŘŽ̦ƍ˫Ɯƌ̦œƖŉƖƌ̦ĢĠƏ˫ğƕœ̦̬ŔƐƐě̦ƒóĻ̦Ģóŝ˫Ɛș̌ƒŶƌ˫ŉ̦ƕ̦ƀóƜƁœ̦ġ˫ƐŶƌ̦̦ŀóŝķ̦Ģóŝ˫Ɛš ،هممان(
 (.226)227ص
 شمرد: جهانی برمی جهانی و آن در گام دیگر، تقسیم چیزها به مقدس و نامقدس را مرز دو جهان و نیز اَعمال این )

Ģƌ̦ŚƮ˫̗łƌ̦śŔƂƌ˫Ə̦řķ̦ķŗ̦śŔƂƌ̦ƒĖƏī̦ƒĻ̦ƒĜƉĻ̦ĢğŗŚĻ̦ů˫Ŏƈ̦řķ̦ŬƂŽ̦ƒƏ̦Ŀƕ˫žłƌ̦ġŚƜĕ̦œƖŉƕ̦ŔƐě̦̦ŬóƂŽ̦ƎƮķ̦'ŀŝķ̦ŀƜžƜě̦ů˫Ŏƈ̦řķ̦ţƖŦő
ƖőŘĻ̦ƒě̦ŀŞƜƏ̦ŗķŔƮ˫č˫Ə̦ƕ̦ġƖƜƏœ̦ġƕŘƜƏ̦ĚƮĢƌ̦ƒě̦ġŗ˫Ņī̦ŀƉŵ̦ƒĻ̦ƍī̦˫Ļ̦œŗ̦̦ƒóě̦ġřŘƌ̦'ŀŝķ̦ġŘĠƮœ̦ŚƜĕ̦ƒĜƉĻ̦˭Ŕš˫Ļ̦ę˫ƐłŢōƕ̦˭œŗƕī̦ŔƮŔč̦ŔƏķƖŁ

Ģƌ̦ķŔŉ̦ƋƓ̦řķ̦ķŗ̦ƍ˫Ɣŉ̦ƕœ̦ƎƮķ̦ƍī̦ŀšŘș̂ƍœƖļƏ̦ƍ˫Ş̗Ɠ̦˭ŔƐě̦̦œƖóŉƕ̦˫ƌ̦ĿķŗƖŦŁ̦ŗœ̦ƒě̦ŀŝķ̦ġŚƜĕ̦ƍī̦ĢƐƜŵ̦ƍ˫ƜĻ̦ŬƂŽ̦ĢĠƏ˫ğƕœ̦ƎƮķ̦ƕ̦˭ŀŝ˫Ɠ
œŗķœ (.216)همان، ص 
 شمارد: عه سخن گفته و جامعه را یدای حقیقی برمیدر نهایت، از لزوم اقتدار جام )

Ģƌ̦˫̋ƌƕŚƈ̦ŗƖĻŚƌ̦œƕŔō̦˭ŔƮ˫̗Ə̦ƎƜƜŶŁ̦ƕķ̦ŗœ̦ġřŘƌƕ̐Ŕō̦ŔƏķƖłĻ̦ƒě̦ŀŞƜƏ̦œŘŽ̦ŗœ̦ŚƜĕ̦ĔƜƓ̦ƒě˫ŊƏīřķ̦̦œŘóŽ̦řķ̦Ňŗ˫óő̦ġ˫óƓƕŘƜƏ̦ƀƮŘŭ̦řķ̦ŀŞƮ˫Ļ
ƋƜŲƐŁ̦ġƕŘƜƏ̦ĚƮ̦'Ŕš˫Ļ̦̬Ŕș̌Ģš˫Ə̦̦œŘƜğ̦̬ŔƔŵŘĻ̦ķŗ̦ĢŢƂƏ̦ƍ˫̗Ɠ̦˭ĢƁƤőķ̦ġ˫Ɠř˫ƜƏ̦ġķŘĻ̦ŔƮ˫Ļ̦̬ŔƐƐěƍ˫ŉ̦ƒě̦̬ŔóƔŵ̦Ģ̗óŞŉ̦ġ˫óƓř˫ƜƏ̦ġķŘóĻ̦ŗķœ̦̦ŗķœ

Ģ̗Ə̦ſƤóőķ̦Śóŉ̦ġŚƜĕ̦ƕŘƜƏ̦ƎƮķ̦ƒě̦ŀŝķ̦ĢƐŶƌ̦ƍķŔĻ̦ƎƮķ̦'ŀŝķ̦ƒĻ̦RġœŘóŽȚƇ˫óƜƌķ̦ƒóě̦Ģóŝ˫ƜƂƌ̦ŗœ̦R'''Ț'Ŕóš˫Ļ̦ŔóƏķƖŁ̦̦˫óĻ̦˭ŗ˫óěœƖő̦ĿŗƖóť
̬ŔŢƏ̦œƕŔŎƌ̦ĢƏ˫̗Şŉ̦˫Ʈ̦ĚƮėƖƈƖƮŚƜŽ̦ġ˫Ɠŗ˫ěƕř˫ș̂Ģ̗Ə̦żƁƖłƌ̦ŗƖĻŚƌ̦Ƈ˫Ɯƌķ̦˭ŔƏķ̦ŵ̦ƒě̦ġřŘƌƕ̐Ŕō̦̙ Ļ˫Ƃƌ̦ŗœ̦ŘĠƌ̦ŔƏœŘğ̦'ŔƏƖóș̌ƒłő˫Ɛóș̌ƒóƏƣœ˫

ƍ˫ŞƏķ̦Řğķ̦œ̬ƕŔŎƌ̦řķ̦ƎłŽŗ̦ŘŁķŘŽ̦˭ųƕŘŢƌ̦ƕ̦ŀŝŗœ̦̬ķŗ̦ƒě̦ŔƐƐě̦ŗ̐ƖŦŁ̦˫Ɠ̦Ƈ˫Ɯƌķ̦ƍœŘóě̦œƕŔóŎƌ̦ƒóĻ̦˫ƔƏī̦˭̬Ŕș̌ŤŒŢƌ̦ƍ˫ŢƮķŘĻ̦ƒě̦ŀŝķ̦ġķ̦̦ƍ˫óš
Ģ̗Ə̦Ģũķŗ̦łŒƜĠƏķœƖő̦ƍī̦̙Ļ˫Ƃƌ̦ŗœ̦ƒłšķŖğ̦ƊķŘłōķ̦ƍķŔĻ̦ƒě̦ŔƐƐě̦ŀŽ˫Ʈŗœ̦ġŗķŔłƁķ̦řķ̦ķŗ̦ƍƖƏ˫Ɓ̦ƎƮķ̦ŔƮ˫Ļ̦˫ƔƏī̦Ŝč̦R'''Ț'ŔƏƖș̌'ŔóƏŗƕī̦œƕŘóŽ̦Řóș̂ƒ

ƒĻ̦̬ķƖő̦ƒě̦ŀŝķ̦ƒŶƌ˫ŉ̦ŬƂŽ̦ƍ˫ğŗķ̦ƀóƮŘŭ̦řķ̦̬ķƖóő̦ƕ̦˭œƖóő̦ŀóƜƉě̦ŗœ̦ƕ̦ƋƜƂłóŞƌ̦ĿŗƖț̌Ģƌ̦ƒóě̦ŀóŝķ̦ĢŶóũƕ̦ŗœ̦˭ŠƮ˫óƓ̦̦ŠóƂƏ̦ƎóƮķ̦ŔóƏķƖŁ
̙ƮŔŶŁ̦Ģƌ̦ƒě̦ŀŝķ̦ƒŶƌ˫ŉ̦ƎƮķ̦ŬƂŽ̦R'''ȚŔƐě̦ġř˫Ļ̦ķŗ̦̬ŔƐƐě̦óě̦ŔóƮ˫̗Ə̦˫óŮŵķ̦ƍķŗķŚğŗ˫óě̦ƎƜƌķŘŽ̦ġ˫ŪłƂƌ̦ƒĻ̦ŔƮ˫Ļ̦Ģšķœ˫č̦ƒĕ̦ŔƮ˫̗Ə̦ĢĻ˫Ʈřŗķ̦ŔƏķƖŁ̦ƒ

Ŕš˫Ļ̦ŔƜžƌ̦ĢŶ̗ŉ̦ŀŎƉŦƌ̦ƕ̦ŴžƏ̦ġķŘĻ  ،(.97)99، ص1399)دورکیم̦
شنایتی است و مرجع نمادهای دینی یمدای تموتمی نیسمت، بلکمه یمود  حقیقت دین، حقیقتی جامعه»ترتیب، دورکیم معتقد بود  بدین

اعتقادات »بنابراین، به بیان او «. تماعی استجامعه است. از نظر دورکیم در واقع، اعتقادات مؤمنان اشتباه است زیرا متعلّ  پرستا، گروه اج
، 1387)ترنمر، « اند؛ واقعیّتی که امکان تحلیم دقی  آن از طری  علممی تجربمی میسمر اسمت شده واقعیّتی تجربی دینی بازنمودهای تحریف



˯˲̣VVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVṾŜƒṚ̣́ƇƓƆŲ̣ğŚ˨ƍŞğƌ˨śƌĴ&̣̣̫ŔƒŐ˱ˮ̐˯˰˯&̣̣̏Ƅ˨Ś˯˲ˮ˱ 

و متمایز است؛ این احساس دینی (. از دیدگاه دورکیم، امر دینی با احساسی همبستگی دارد که از نظر فرد بشری با دیگر عواطف ا18)17ص
های گوناگونی از جمله فکر وجود الوهیت و نیروهای فوق طبیعی هممراه  اگرچه از یک جامعه به جامعه دیگر متفاوت بوده و بعضاً با موضوع

 گفته او: به(. 117)119، ص1389اند )بودن،  است اما همه این احساسات دارای یک وجه اشتراک هستند: همگی از نمادهای جامعه
ĢŊƏ˫Ɯƌ̦ƕ̦ęŘłŢƌ̦̬Ɩŉƕ̦ĢļƓŖƌ̦œ˫Ƃłŵķ̦ƕ̦˭ŠƏķœ̦ƍ˫Ɯƌ̦ƒě̦ŀŝķ̦ŀŝŗœ̦̦ĢƮ˫óƓŚƜĕ̦ƒóĻ̦ūƖĻŘƌ̦ęŘłŢƌ̦Ŀķœ˫Ƃłŵķ̦ųķƖƏķ̦ŘƜŲƏ̦˭ŔƏŗķœ̦œƖŉƕ̦ĢƮ˫Ɠ

̦̇ƍī̦Śóŉ̦ƕ̦ĢŒƮŗ˫Ł̦œķŔƮƕŗ̦ƍ˫̗ƔĻ̦˫Ʈ̦ƕ̦Ģ̐Ɖƌ̦ƍ˫ƌŘƔƁ̦ƍƤŽ̦˭Ģŝ˫Ɯș̂ƍ˫ƌř˫ș̙̂Ĝș̌ƍƤŽ̦˭ƎƔƜƌ̦˭ƋĕŘč̦ŔƐƏ˫ƌ̦˭ŔƐłŞƓ̦ĢļƓŖƌŘƜŹ̦ƕ̦ĢŽŘŵ̦̋ķŘƓ˫ű̦ƒě
̦Ŀķœ˫Ƃłŵķ̦ƎƮķƍīřķ̦ŀŝŗœ̦ƕ̦˫ƐŶƌ̦ŔƐĕ̦ƒĻ̦ġŗ˫ļŉķ̦ŔƐěŘłŢƌ̦ƒŶƌ˫ŉ̦ġ˫Ūŵķ̦ƒ̗Ɠ̦ƍ˫Ɯƌ̦ŗœ̦ƒě̦ƕŗ̦̦'ŔƏķ ،(.217، ص1391)دورکیم 

رسد اولًا اعتقاد به موجودات فوق بشری برای هرگونه تصوری از دین، ضروری است. ثانیماً دیمدگاه دورکمیم  رغم موارد فوق، به نظر می به
رسد تمرکز وبر بمر مسمئله معنما و  و تجربه جمعی واقعیّت مقدس را با هم جمع کند. ثالثاْ به نظر میتواند اعتقادات قلبی و ذهنی کنشگر  نمی

 وی ه سایتار اعتقاد به مقوله رستگاری، بدیلی برای تأکید دورکیم بر کارکردهای اجتماعی امر لاهوتی است. به
 

یت. 2-4-2  انگاری اختیار و عقلانیّت هیابی مناسک جمعی و نادید نگرش منفی به عاملیت فردی، محور
کید بسیاری دارد اما ارج گذاری دورکیم به مناسک با نوعی فروگمذاری یما حمداقم  اگرچه وبر بر عقلانیّت و فردیّت، و درنتیجه ح  انتخاب تأ

یصوصاً در جامعه  )ها  ی آنپندار دارد اما متمایم به همسان پنداری عقلانیّت و ایتیار توأم است. دورکیم کنا را بر عقاید مقدّم نمی کوچک
« اَعمال همان اعتقادات در حال عممم هسمتند و اعتقمادات غالبماً جمز تفسمیر اعممال چیمز دیگمری نیسمتند»گوید:  است و می )پیشامدرن 
و  (. وی ضمن جداسازی اندیشه و عمم، صورت نازلی از قدرت ایتیار و انتخاب را برای انسان مؤمن به پیشمرفت219، ص1391)دورکیم، 

 گوید:  گیرد. او در نقد تعریف اسسنسر از دین می دموکراسی )مدرن( درنظر می
ƒĻ̦RżƮŘŶŁȚƇƖƌŘŽ̦ƎƮķ̦Ģƌ̦ƍ˫óŢƏ̦ķŗ̦Ŀķœ˫Ƃłŵķ̦ƒĻ̦Ƈ˫̗ŵķ̦ĢĠłŞĻķƕ̦ĢĻƖő̦̦ġŘół̗ě̦ŀóƜŶƁķƕ̦řķ̦ƒóě̦˭ķŗ̦˫óƔƏī̦śƖóĜŶƌ̦ĢĠłóŞļ̗Ɠ̦˫óƌķ̦˭ŔóƓœ
Ģ̗Ə̦Ǝšƕŗ̦˭ŀŞƜƏ̦ŗķœŗƖőŘĻ̦ġ̦ŗ˫óļŉķ̦ƒžŞƉŽ̦ĚƮ̦ƒƏ̦̋ķŗ˫ŦŎƏķ̦ƎƮœ̦R'''Ț'œř˫ŝƎƜŵ̦ŗœ̦ƒóĜƉĻ̦˭ĢóƉ̗ŵ̦ū˫ļóŪƏķ̦ĚóƮ̦ƒóƏ̦ƕ̦ŀóŝķ̦̦ġƕœŘóƓ̦Ƈ˫óō

ĢƮķŔŉ̦ŴƁķƕŗœ̦ƕ̦ŔƏŗķœ̦ŘĠƮŔĜƮ̦˫Ļ̦ĢĠƐŁ˫ĠƐŁ̦ĿŔōƕ̦˭̙̗ŵ̦ƕ̦ƒŢƮŔƏķ̦'ŀŝ˫ƔƏī̦ƒƉōŘƌ̦˫Ļ̦ƀĻ˫Ůƌ̦˭ĺƓŖƌ̦'ŔƏŘƮŖč˫Ə̦̦ƕœ̦ƎóƮķ̦ƒóě̦ŀŝķ̦̙ƌ˫ĜŁ̦řķ̦ġķ
̬ŔŢƏ̦ķŔŉ̦ƋƓ̦řķ̦řƖƐƓ̦œŘěŗ˫ě̦ƒłŒƜƌī̦ƋƓ̦˫Ļ̦ƍ˫Ɛĕ̦ƒĜƉĻ̦R'''ȚŔƏķ̦̦ġřŘƌ̦Ŭő̦ƍœķœ̦ƍ˫ŢƏ̦ƒě̦ŔƏķƎ̦Ɯ̗Ɠ̦R'''Ț'ŀŞƜƏ̦ŗƕŔƂƌ̦˫ƔƏī̦ƍ˫Ɯƌ̦ĢƐšƕŗ̦̋Ƥƌ˫ě

Ģƌ̦ŚƮ˫ó̗łƌ̦̬ŘóƜŹ̦ƕ̦ĢóŝķŘěƖƌœ̦ƒóĻ̦˭ŀŽŘóŢƜč̦ƒóĻ̦ƍ˫̗Ʈķ̦ŔƐƏ˫ƌ̦ĢļƓŖƌŘƜŹ̦ĢƌƖ̗ŵ̦Ŀķœ˫Ƃłŵķ̦řķ̦ķŗ̦RĢļƓŖƌ̦Ŀķœ˫ƂłŵķȚ˫ƔƏī̦ƒě̦ŀŝķ̦̦R'''Ț'œř˫óŝ
ĢĻ̦Ģ̗Ə̦ŔƮœŘŁ̦Ɠ˫ğī̦ĢğŔƏř̦ŗœ̦ƍī̦ŀƮœƖŉƖƌ̦ĢƉ̗ŵ̦̬ƖƜș̌řķ̦Ģƈƕ̦ŀšķœ̦ƍ˫̗Ʈķ̦ŀŽŘŢƜč̦ƒĻ̦̋Ƥƌ˫ě̦ƍķƖŁƎƮķ˫Ļ̦̇ŀšķŔƏ̦Ģ̦Ģƌ̦œƖŉƕ̦̦ƕ̦ƋŝķŘƌ̦ƒě̦ƋƜƏķœ

œŗķŔƏ̦œƖŉƕ̦ƒŢƮŔƏķ̦ƎƮķ̦̬ŗ˫Ļŗœ̦ĢƂƜƁœ̦ƕ̦ţ˫ő̦Ƈ˫̗ŵķ (.220)221)همان، ص 
̦˰داند همونین، دورکیم یصلت وی ه هرگونه اعتقادات و اعمال دینی و بلکه غیردینی را اجبار می

̦ŘóƓ̦ƒóěķŘĕ̦'œŗķœ̦Ģŵ˫ó̗łŉķ̦ĢƓ˫Ġłóŝ˫ő̦Ŕóš˫Ļ̦ġŗ˫ļŉķ̦ƒĕŘƓ̦˭ġŗ˫Ļ̦'ŔƐłŞƓ̦ġŗ˫ļŉķ̦ƕœŘƓ̦ƒě̦ŀŝķ̦ƍī̦ĢƐƮœ̦Ƈ˫̗ŵķ̦ƕ̦Ŀķœ˫Ƃłŵķ̦̬ĘƮƕ̦ŀƉŦő
ƍī̦ġķŘĻ̦R'''Țŀŝķ̦ƍ˫ƌŘŽ̦ƊŚƉłŞƌ̦ġŗ˫ļŉķ̦̦̙óƜ̗ŎŁ̦ƕķ̦ŘóĻ̦ƒóě̦ĢóƁƤőķ̦ŗķŔółƁķ̦ĚƮ̦řķ̦ŔƮ˫Ļ̦ŔŵķƖƁ̦ƎƮķ̦˭œř˫ș̂ŗ˫ğř˫ș̂ŔŵķƖƁ̦ĢőŘĻ̦˫Ļ̦ķŗ̦şŗ˫łŽŗ̦œŘŽ̦ƒě

Ģƌ̦ș̂œƖș̌ŀóƉŵ̦ŔóƮ˫ļƏ̦˭ƒŊƜłƏŗœ̦R'''Ț'ŀŝķ̦ƒŶƌ˫ŉ̦˭ĢƏ˫ŞƏķ̦œŘŽ̦řķ̦ŘłğŗŚĻ̦ŘĜžłƌ̦ĢłŞƓ̦ƒƏ˫ĠƮ̦˭ĢĻŘŊŁ̦ŀŽŘŶƌ̦̬˫ğŔƮœ̦řķ̦R'''ȚŔƐš˫Ļ̦ƒłŽŘğ̦ƒ̗ŢĕŘ
ƎƜƜŶŁ̦̬ŔƮŔč̦̬ŔƐƐě̦ƒĻ̦ķŗ̦ĢƐƮœ̦ġ˫Ɠ̦ƒŶƌ˫ŉ̦ŀŶƜļŭ̦ŗœ̦ŔƮ˫Ļ̦ƒĜƉĻ̦˭œŘě̦ƖŊłŞŉ̦ĢƏ˫ŞƏķ̦ŀŶƜļŭ̦ŗœ̦ĢƉě̦ŗƖŭ̦̦ƀóƉŶŁ̦˫óƔƏī̦ƒóĻ̦œķŘóŽķ̦ƎóƮķ̦ƒóě̦ŀŞŉ̦ĢƮ˫Ɠ
˭ŔƏŗķœ̦̬ŔƮŔč̦Řğķ̦ƕ̦ƒłŽ˫Ʈ̦Ƈ̐ƖŎŁ̦ŐƮŗ˫Ł̦Ģŭ̦ŗœ̦ĢƐƮœ̦ġ˫Ɠ̦ƍīřķ̦˭ŔƏķ̦̦ŀŝķ̦̬Ŕș̌ƍƖğŘğœ̦Ģŵ˫̗łŉķ̦ƍ˫ƌř˫ș̂œƖő̦ƒě̦ŀŝƕŗ(.222)223)همان، ص 

داند و معتقمد اسمت اگرچمه ممکمن اسمت بریمی رمموز عمالم  بنابر آنوه گفته شد دورکیم اقتدار فرامین جامعه را حتّی از علم بالاتر می
انا از میان رفته و شگفتی یود را از دست بدهند اما مادامی که علم به مذهب مشترک یک جامعمه تبمدیم نشمود، از تدری  و با پیشرفت د به

همای انفمرادی  آفرینی تواند نسبت بمه نقا کند، نمی درنهایت، اگرچه دورکیم ابعاد جمعی دین را برجسته می 'قدرت اجبار محروم یواهد بود
 کند: عیت را تفکیک میتوجه باشد و از این جهت سه وض بی

ġŗ˫̗šŗķƖő̦ŧŘŶƌ̦ŗœ̦ķŗ̦œƖő̦ƋƜƓķƖŒƏ̦Řğķ̦ƋƓŗœ̦řķ̦ŔƮ˫Ļ̦˭ƋƜƓœ̦ŗķŘƁ̦ŘƜŮő̦ġ˫Ɠ̦̦ƕ̦ĢóťƖŦő̦˭œķřī̦ƎóƮœ̦ĚóƮ̦ƎłóŒƜƌī شده: . دین فردی1
ƍ˫Ɛĕ̦œƖő̦ƍ˫ŞƏķ̦ƒě̦ġŗ˫Ɯłőķ̦Ģƌ̦ƒě̦Ģƌ̦ķŗ̦ƍī̦ŔƓķƖő̦Ģƌ̦ŀ̐Ɛș̂ġƖŝřķ̦ƍ˫ŞƏķ̦ƒě̦ĢƐƮœ̦˫Ļ̦˭œř˫ș̦̂ƕ̦̬Ŕóș̌ƒłő˫óș̬̂ƕŘğ̦˫Ʈ̦ƒŶƌ˫ŉ̦ƒ̗Ɠ̦ġķŘĻ̦ƕ̦œŘƮŖč



ŻƆľƙẒ̌Őƫ̫˨Ĝọ̋˨ƐĞ̨̣ŔƒỌ̋ƒ̣ŕĸƒƙƈ̣ĴŕĸĞ̣˨ƐŔƒ˨ĸ̣Əųƅ˨ūƉĞ̣Őƫƍğ̣̫őƌŖ˨Ṣ́Ų˨̔ĿņĴ̣ƈůƌğ̣VVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVṾ˯˳ 

ƓŘĎĻ̦˭ŀŝķ̦ġŗ˫ļŉķ̦ƍī̦ƒĻ̦ƍœŘě̦̙̗ŵĢ̗Ə̦Ŀƕ˫žłƌ̦ƎƜƐĕ̦Ģƌ˫ŲƏ̦ƕœ̦'ƋƮŚƜ̦̦ŀŝķ̦œŘŽ̦ƒĻ̦ŻƖŮŶƌ̦Ɗ˫ŲƏ̦ĚƮ̦˰ŔƐƮƖğ̦Őŝ˫č̦ġŔōķƕ̦ġ˫Ɠř˫ƜƏ̦ƒĻ̦ŔƐƏķƖŁ
ƎƮķ˫Ļ̦'ƒŶƌ˫ŉ̦ƒĻ̦ŻƖŮŶƌ̦ġŘĠƮœ̦ƕ̦ġŔƏƕ˫ŢƮƖő̦˭Ɗ˫ŲƏ̦ƕœ̦ƎƮķ̦ƍ˫Ɯƌ̦R'''Ț˭Ƈ˫ō̦̦œŗķœ̦œƖŉƕ̦ĢƮ˫Ɠ ،(228)229، ص1391)دورکیم'̦

ینی: یابی فردی شدن به بدعت . سوق2 ĢļƓŖƌ̦Ŀ˫Ɯō̦ƎƮķ̦ŗœ̦Ģƌ̦ƋƜƔóș̂œƖóő̦̬ƕŘğ̦˫Ļ̦œŘŽ̦ƒě̦ƒóĻ̦œƖóș̦̌ŗƖóŪō̦̙óŶžƐƌ̦ġŔƓ˫óș̌ƍķƖƐŵ آفر
Ģ̗Ə̦Ģƌ̦œƖő̦ƎƓŕ̦ŗœ̦ƍī̦řķ̦ġŗ̐ƖŦŁ̦ƒĜƉĻ̦˭ŔĻ˫Ʈ̦Ģƌ̦R'''Ț˭œř˫ș̦̂˭ƍī̦̬ŗ˫óĻŗœ̦ŘóĜžŁ̦Ǝ̗ũ̦œŘŽ̦'ŔƓœ̦ŀƜƓ˫ƌ̦ŘƜƜźŁ̦ķŗ̦ƍī̦Ģ̐łō̦ƕ̦˭ŔĻ˫Ʈŗœ̦ķŗ̦ƍī̦ŔšƖě

Ģƌ̦ŠƮƖő̦̬ƖƜș̌ƒĻ̦Ģƌ̦ġœŘŽ̦˫̋ŪŶĻ̦ķŗ̦ƍī̦ƕ̦ŔŢƮŔƏķ̦ƎƮŔĻ̦'ŔƐě̦ƒĻ̦˭ĺƜŁŘŁ̦ŀƉŵ̦ƍ˫̗Ɠ̦˫̋ļƮŘƂŁ̦˫ŞƜƉě̦ŘƓ̦ŗœ̦˭ŗƖƌķ̦ŗ˫ŢŽ̦̦˭œŗķœ̦œƖóŉƕ̦Ǝƌİóƌ̦ƒóě̦ŗŔóƁ
ęķŗœķ̦ƒĕ̦ŘƓ̦ƕ̦˭ŀŞƓ̦ƋƓ̦ƀƮŔƏř̦Ģƌ̦ŀƮœŘŽ̦ƒĻ̦ŘłŢƜĻ̦˫Ɠ̦Ģƌ̦ŠƮķŚŽķ̦ŚƜƏ̦ƒƁŔƏř̦ƎƮķ̦˭ŔƐƮķŘğ̦Ģƌ̦ŔƮŔŢŁ̦ƕ̦ŔĻ˫Ʈ̦̦œƖš(.229)230)همان، ص 

ین به قانونگذار: . تبدیل شدن بدعت3 ŗœ̦˭ƍī̦ŗœ̦ƒě̦œŗķŔƏ̦œƖŉƕ̦ĢƐƮœ̦ƒŶƌ˫ŉ̦ĔƜƓ̦ŧŘóŽ̦ƍ˫óĠ̗Ɠ̦ŘóĻ̦ƍ˫óƏī̦ŠłóŝŘč̦ƒě̦ĢƏ˫ƮķŔő̦ŗ˫Ɛě̦̦آفر
ƎƜ̗Ɠřķ̦'ŀŝķ̦̬ŔƮŘŽī̦ƒƏķœķřī̦ķŗ̦˫ƔƏī̦ĢŦŒș̬̌œ˫žłŝķ̦ġķŘĻ̦ŜěŘƓ̦ƒě̦ŔƐš˫Ļ̦ƒłšķŔƏ̦œƖŉƕ̦ġŘĠƮœ̦ƍ˫ƮķŔő̦˭ŀŝķ̦̦Ɗ˫̗Ł̦ƒě̦ĢŶ̗ŉ̦ƋŁƖŁ̦ŗ˫Ɛě̦ŗœ̦ƕŗ

Ģƌ̦ŀƌŘō̦ƍī̦ƒĻ̦ƍƤě̦ƋŁƖŁ̦˭ŔƏŗķŖğ̦̦Ĺ˫óŒłƏķ̦œƖóő̦ƒƂƜƉș̂ƕ̦̙Ɯƌ̦ƒĻ̦ŜěŘƓ̦ƒě̦ŔƏŗķœ̦œƖŉƕ̦ŚƜƏ̦ġœŘŽ̦ġ˫ƓĢƌ̦ƎƮķ˫Ļ̦ƕ̦ŔóƐě̦̦ŠłóŝŘč̦œŗƖóƌ̦Ƈ˫óō
ƒłŞƏķƖŁ̦ŠƮƖő̦ƒƏķœķřī̦̙ƌ̐ĮŁ̦ƕ̦ƒļƁķŘƌ̦˫Ļ̦ƒĖƏī̦ġķƖș̂ġŘĠƮœ̦ŀƜƓƖƈķ̦şŘƮŖč̦řķ̦ţŒ˫šķ̦ĢŪŶĻ̦Ģłō̦R'''Ț'ŔƐłŞƓ̦ĢƂƜƂō̦̦Ģóč̦ƍī̦œƖóŉƕ̦ƒóĻ̦ŔƏķ

Ɯ̗Ɠ̦ƕ̦˫̋ƌƕŚƈ̦RġœŘŽ̦ƎƜƐĕ̦'''Ț'ŔƐłŞƓ̦ŠƜě̦ŘƓ̦ţő˫̦ƍķŗķŖĠƏƖƏ˫Ɓ̦ƒƉ̗ŉřķ̦˫̋ļƈ˫Ź̦ƍ˫Əī̦R'''Ț̇ŔƏŗķœ̦ų˫Ɛłƌķ̦ŔƏŘļĻƕ̦ķ̦ƒóĻ̦̋ķŔƮŔóș̌ƒóě̦Ģƈ˫ó̗ŵķ̦ƒĻ̦ƒŢ
Ģ̗Ə̦̬Ŕș̌ƒƜťƖŁ̦Ģƌ̦̙Ɯ̗ŎŁ̦œƖő̦ŘĻ̦ķŗ̦ġŘĠƮœ̦Ƈ˫̗ŵķ̦ƒĜƉĻ̦œřķœŘč̦ĢƏ˫ĻŘƁ̦ƒĻ̦ƕ̦ŔƐě̦ŀũ˫Ʈŗ̦ƕ̦˫Ɠ̦Ģƌ̦ĢƮ˫Ɠ̦̦ķŗ̦˫óƔƏī̦Ɗ˫óŊƏķ̦ĢóƐƮœ̦ƍƖƏ˫óƁ̦ƒóě̦ŔóƏřķœŘč

̦ŀŝķ̦ƒłŝķƖŒƏ̦ƕķ̦řķ̦ƒƏķŘƌī(228)همان، ص'̦
کمه  داند، درحالی ای ضد اجتماعی و ضد نظم می نبوده و آن را پدیده گری افراد، مثبت شود نگاه دورکیم به کنا طور که ملاحظه می همان

 های فردی، مثبت بوده و برای آن، تاثیرات جمعی قائم است. نگاه وبر به عاملیت
 
&˶˳̦'ƍ˫Ĝƌķ̦̦ƋƜěŗƕœ̦̪˫ğŔƮœ̦Ģ̗ƜƌŘŁ̦ġ˫Ɠ 

 ی کنترلی با ظهور فرق انحرافی و سازوکارها  سازی نمادها و مناسک مذهبی و نسبت آن برجسته. 2-5-1
داند و تبیین دشوارترین طبقه باورها یعنی باورهای دینمی  شناسی می دورکیم تأکید بسیاری بر تبیین باورهای جمعی دارد، آن را مهمترین کار جامعه

کمانون بحم  او مبمدّل های فردی، بمه  دهد. بنابراین، جوهر جامعه، فرآیند پیدایا باورهای جمعی، و سهم فعالیّت را در دستور کار یود قرار می
شمود امّما در بریمی آثمار دیگمر، باورهما و تصموّرات  عنوان جوهر یا شخصیتی مستقم تصویر می گردد. اگرچه در غالب آثارِ دورکیم جامعه به می

نمد، توسمط دیگمران آی شوند؛ باورها و افکاری که بر اثر فعالیت انبوهی از اذهمان فمردی پدیمد می عنوان محصول فعالیت افراد لحاظ می جمعی به
ترتیب، حقمای  علممی و  شوند. بمدین سان از نسلی به نسم دیگر منتقم می یابند، و بدین شوند و دوباره رواج می شوند، از سر گرفته می برگزیده می

زینا، پمراکنا، ای از یلاقیمت، گم شموند کمه در فرآینمد پیویمده هایی برای این دیدگاه، و محصولی اجتمماعی قلممداد می تحوّلات زبانی مثال
(. بنابراین، تلاش دورکیم برای تبیین صوری باورهای جمعی سبب انتقماد او از 82و85، ص1389یابند )بودن،  جایی و تثبیت، عمومیت می جابه

نهایمت  ها بمی برحسب زمان و جامعمه»شود که درصدد تبیین محتوای دین و حیات دینی هستند. چراکه به نظر او محتوای حیات دینی  کسانی می
 (.  210)211، ص1391)دورکیم، « های دینی قابم دسترسی فوری برای مشاهده است فقط شکم بیرونی و آشکار پدیده»و « کند تغییر می

کید بر نمادهای جمعی و مناسک اجتماعی در دیدگاه دورکیم جایگاه کلیدی یافتمه و مسمتقیماً بما باورهمای دینمی ممرتبط  از این منظر، تأ
منظور تبیین نسبت باورهای جمعی با نمادهما و مناسمک دینمی از الزاممات نظریمه دورکمیم اسمت. بریمی  ین، ایجاد ظرفیتی بهشود. بنابرا می

کید بیشتری می شناسان معتقدند دورکیم به تبعیّت از رابرتسون اسمیت بر کنا جامعه عملکردهای دینی »ها. به نظر اسمیت  ورزد تا باور ها تأ
ها غالباً ممبهم، ناسمازگار و متنماق   ها. ]...[ به همین دلیم است که باورداشت ، اهمیّت بنیادی دارند نه باورداشتمانند تشریفات و مناسک

هما  شناس باید نخست به این نکته توجّه کند که آدم رو، جامعه های دینی. ازهمین هستند. آدمیان به مناسک و مراسم بیشتر توجه دارند تا آموزه
رسمد اگرچمه دورکمیم  (. بماوجوداین، بمه نظمر می169)170، ص1389)همیلتمون، « گوینمد کمه چمه می هنمد نمه آند چه کماری انجمام می

 گوید:  انداز دورکیم می شناسی تفهّمی را برنگزید اما سهم اساسی برای باورها قائم بود. بودن در ترسیم چشم جامعه
ƒĻ̦˭˫Ɠŗƕ˫Ļ̦ƎƮķ̦'ŔƏŗķœ̦ŗķŘƁ̦Ƈƕķ̦ƒŉŗœ̦ŗœ̦˫Ɠŗƕ˫Ļ̦Ģƌ̦̙ƜĜŢŁ̦ķŗ̦Ģļƈ˫Ɓ̦˭ƍ˫Ɣŉ̦řķ̦ĢƮ˫ƓŘƜļŶŁ̦ƍķƖƐŵ̦̦ĿŗƖóț̌ƍī̦ƍƕŗœ̦ŗœ̦Ěŝ˫Ɛƌ̦żƮŘŶŁ̦ƒě̦ŔƐƓœ



˯˴̣VVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVṾŜƒṚ̣́ƇƓƆŲ̣ğŚ˨ƍŞğƌ˨śƌĴ&̣̣̫ŔƒŐ˱ˮ̐˯˰˯&̣̣̏Ƅ˨Ś˯˲ˮ˱ 

Ģƌ̦ġ˫ƐŶƌ̦ƕ̦œŘƜğ̦Ģƌ̦Ǝšƕŗ̦ƒě̦ŀŝķ̦ĺƈ˫Ɓ̦ƎƜ̗Ɠ̦˫Ļ̦ū˫ļŁŗķ̦ŗœ̦ŘĠŢƐě̦ŘŲƏ̦řķ̦ƍ˫ș̦̌řŘŭ̦ƎƮķ̦'œƖš̆ƎłŽ˫óƮ̦ĢƉŊŁ̦̦̅ƎƜóƜļŁ̦ŔóƮ˫Ļ̦ƒóƏƖĠĕ̦ķŗ̦˫óƓŗƕ˫Ļ
ŗœ̦˯œŘě̦̬ŗ˫č̦œŚƏ̦ƒŢƮŔƏķ̦̏ƍķŘŞžƌ̦řķ̦ġķ̦ŠƜĻ̦ŠƮķŘğ̦ƒĻ̦ƋƜěŗƕœ̦ġ˫Ɠ̦̦ġƕ̦ƒóƮŘŲƏ̦ƒóŵƖ̗Ŋƌ̦řķ̦Ěŝ˫Ɛƌ̦Ģ̗Ɯěŗƕœ̦̙ƜƉŎŁ̦ƍœŘě̦ķŔŉ̦ġķŘĻ̦Ɗřƣ̦Ŕō̦řķ

ĢƌŘĻ̦ĢƐƮœ̦ġ˫Ɠŗƕ˫Ļ̦Ĺ˫Ļ̦ŗœ̦̦ĺƈ˫Ɓ̦ŗœ̦˫Ɠŗƕ˫Ļ̦ƍŔș̌ĢƏƕŘƜĻ̦'ƋƮŗƖő̆ŠšƖŉ̦̦̅˫óƮ̆ƍ˫óƜƉŹ̦̅ƒĻ̦Ģƌ˫óĠƐƓ̦ŬóƂŽ̦ĢóŶ̗ŉ̦Ŀ˫óŝ˫Şōķ̦̦ęŗœ̦Ģłóŝŗœ
Ģƌ̦ġ˫Ɠŗƕ˫Ļ̦ƋƜƏķŔĻ̦ƒě̦œƖș̬̌ŔƜĖƜč̦ĢłƜŶƁķƕ̦ŘĠƏ˫ƜĻ̦˭ĢƐƮœ̦Ģƌ̦ķœķ̦ġŚƌŗ̦Ģļƈ˫Ɓ̦ŗœ̦ŚƜƏ̦̙Ɯƈœ̦ƎƜ̗Ɠ̦ƒĻ̦RƕȚŔƏķ̦̦ŔƏƖš ،(.155، ص1389)بودن̦

کند و ح  وابستگی به یک قمدرت یمارجی روحمانی و  همین مناسک است که احساسات دینی را ایجاد و تقویت می»به عقیده دورکیم 
کنندگان را بمه اهمیّمت گمروه و  انگیمزد و شمرکت نماید ]...[ این همه شمور و شموق برمی ایلاقی را که درواقع همان جامعه است، تشدید می

گاه می جامعه در قالب آیین گیری  دیگر، اهمیّت مناسک و بیان رمزی آنها شمکم (. ازسوی176)177، ص1389)همیلتون، « کند های دینی آ
 دنبال دارد. ها را به فرقه

 پذیرد:  ت به مناسک از اهمیّت بالاتری بریوردارند و تعریف مناسک در چارچوب باورها صورت میترتیب، اگر بسذیریم باورها نسب بدین
 شود.  . تفکیک مناسک از باورهای دینی غیرممکن یا حداقم غیرمنطقی می1
 سازد.  های رمزی، امکان تفاسیر دلخواهانه را ممکن می . بیان باورهای دینی در قالب2
 تواند سبب زیر سؤال رفتن تدریجی اصول جزمی و مناسک قطعی بشود.  بخواهی می انه و دلگیری تعابیر آزاد . شکم3
 طور پیوسته قابم درک است.  دهند که به . باورها، مناسک و رمزها دستگاهی چندبعدی را تشکیم می4
انجاممد )بمودن،  های گونماگون می فرقه درآوردی و پیدایا صورت منطقی و روشن )غیررمزی( به کاها تفاسیر من . بیان باورهای دینی به5
عنوان یمک  انمد کمه فردگرایمی در آنهما بمه های دینی در جوامعی گسترش بیشمتری یافته شود که چگونه فرقه (. بنابراین، روشن می156، ص1389

 کاتولیک بوده است )همان(. سازتر از مذهب های دینی مسیحی، فرقه ارزش اساسی مورد تأکید قرار دارد و چرا مذهب پروتستان در درون سنت
یابمد. دورکمیم معتقمد اسمت  ها و هنجارها جایگاه یطیری می منظور حفظ ارزش در مقابم، ایجاد سازوکارهای کنترل بیرونی و درونی به

ادیمان )یما  جهمت، کنند و بمدین شان عرضه می ها و هنجارهای انحصاری یویا را به پیروان های اعتقادی، کیفیتی از ارزش همه اَشکال نظام
 دهند: شان را به اعضا نمی های جوامع( گوناگون اجازه تخطّی و نفی آموزه

œ̦Ɩóŉƕ̦ĢŁķœ˫Ƃłŵķ̦˭ƎƜŶƌ̦ƒŶƌ˫ŉ̦ĚƮ̦ęŘłŢƌ̦ĺƓŖƌ̦ŘƓ̦ŗœ̦'ŀŞƜƏ̦ƒ̗Ɖě̦ƀƜƁœ̦ġ˫ƐŶƌ̦ƒĻ̦ĢŁķř˫Ŋƌ̦ƕ̦ŘžƜě̦̬ŗķƖ̗Ɠ̦˭ŀ̐ƜŵƖƐ̗ƌ̦ƎƮķ̦ġķŘŉķ̦ŀƏ˫̗ũ
Ģ̗Ə̦Ģ̐ƂƉŁ̦Ŀķř˫Ŋƌ̦̙Ļ˫Ɓ̦ĢƌŘŉ̦ķŗ˫Ĝšī̦˫ƔƏī̦ŗ˫ĜƏķ̦ƒě̦œŗķœ̦'œƖș̌œ̦ŗķƕ̦œƖóő̦ġ˫óŪŵķ̦ŘóĻ̦ƒóŶƌ˫ŉ̦ġƖóŝřķ̦ġŗ˫óŢŽ̦̬ŗķƖ̗Ɠ̦˭ġœŗƖƌ̦ƎƜƐĕ̦ŗœ̦Ģ̐łō̦˫ƌķ

Ģƌ̦̦ŗķŘóƁ̦ŠƏřŘș̂œŗƖƌ̦ŠƜĻ˫̗ě̦˭ŔĻ˫Ʈ̦ĢƮķŔŉ̦ƍ˫̗Ʈķ̦ƎƮķ̦řķ̦ĢŵŘŽ̦Ŀ˫ĜƏ̦ŗœ̦Ģłō̦ŔƓķƖŒĻ̦ƒě̦ŜěŘƓ̦'œƖș̌ęŘłŢƌ̦ƍ˫̗Ʈķ̦řķ̦ƍ˫ŢƮķ̦ŻķŘŎƏķ̦ŴƏ˫ƌ̦˫Ł̦ŔƮī
Ģƌ̦Ģƌ̦ƒłŽŘğ̦ƒƉť˫Ž̦ƕķ̦řķ̦˭œŘƜğĢƌ̦ŔƜŶļŁ̦ŠƮƖő̦ƍƕŗœ̦ƒĻ̦ƕ̦œƖšŘ̦ğĢ̗Ə̦ķŗķŔƌ̦ŚğŘƓ̦ƍ˫ũŘłŶƌ̦˫Ļ̦'œœ̦̦'ŀóŝķ̦ĢļóŞƏ̦ŗ˫ƜŞĻ̦œƖș̌ĢƮķŗķŔƌ̦ƋƓ̦Řğķ̦ƕ̦œƖš

ƒĻ̦RŀƜŶũƕȚƎƮķ Ģƌ̦ƍ˫ŢƏ̦ĢĻƖő̦̦ŀŝķ̦ĢļƓŖƌ̦œ˫Ƃłŵķ̦ƒƏƖğŘƓ̦ƒƌřƣ̦ƒƏķŘƌī̦ŀƉŦő̦ƎƮķ̦œƖŉƕ̦̬řķŔƏķ̦ƒĕ̦˫Ł̦ƒě̦ŔƓœ ،(214، ص1391)دورکیم̦̦'̦
̦
. )Ă¤åwĉ èĊê´£ ćwă 

همای  های آنهاسمت. یکمی از مشمهورترین قرائت دیمدگاه  مندی از ظرفیمت مهمترین مانع بهرههای آمریکایی از نظریات وبر و دورکیم  یوانا
ƎóƮœ˭̦»تمهیمد شمده اسمت و ویراسمتاران « فره»و « سالاری دیوان»ایدئولوژیک در کوشا برای سایت فلسفه تاریخ وبری براساس دو آموزه 

ƒŶƌ˫ŉ̦˭ĿŗŔƁ̅ اند:̮در بخا زندگی و آثار ماک  وبر آورده 
Ƃŵ̦̙ťķƊ˫ŵ̦˭ƍŔș̌ĢƏƤ̦Ģƌ̦̙ƜĜŢŁ̦ķŗ̦ŘĻƕ̦ŐƮŗ˫Ł̦ƒžŞƉŽ̦ŘŦƐŵ̦ƎƮŘŁ̦ƍƖóŞŽķ̦̬ŗ˫Ļŗœ̦ŘĻƕ̦ŘŲƏ̦R'''ȚŔƓœ̦̦ƕ̦ƋóŞƜƈķŘļƜƈ̦řķ̦ġŘóŦƐŵ̦ġķŗķœ̦ĢƮķœř

ĚŁ̦ŀŽŘŢƜč̦ķŗ̦ŘŢĻ̦ŐƮŗ˫Ł̦ƒě̦˭ŀŝķ̦ġŘĠƐšƕŗ̦ƒžŞƉŽ̦řķ̦ġŘŦƐŵ̦ƒĻ̦Ģ̐Ůő ƒĻ̦˫Ʈ̦˭̒Ģƈ˫ŶŁ̦˫Ʈ̦ŔƜŶŦŁ̦̓ĢƁƤőķ̦Ƈ˫̗ě̦ġƖŝ ƒ̦óƏķŗƕ˫̐ƐŽ̦ŀ̐ƜƏƤƂŵ̦ġƖŝ
Ģƌ̦̬ŔƐƮķŚŽ̦ŔƏķœ̦ĺŞōŘĻ̦ŐƮŗ˫Ł̦żƮŘŶŁ̦ġķŘĻ̦ġŗ˫Ĝšī̦şƤŁ̦ƒƏƖğŘƓ̦řķ̦ŴƏ˫ƌ̦˭ĢĻŘŊŁ̦ƊƖƉŵ̦ŗœ̦ĢžŞƉŽ̦ŘŦƐŵ̦ŘƓ̦œƖŉƕ̦řķ̦ƕķ̦ƒƏ˫ě˫Ĝș̌ġŗķŚƜĻ̦˫ƌķ̦'
ƒőŘĕ̦ĚŁ̦̙ƌ˫ĜŁ̦˫Ʈ̦̙ƌ˫ĜŁ̦ġ˫Ɠ̦Ģƌ̦Ģ̐Ůő̦Ģƌ̦ś˫Şōķ̦˫ƌ̦˭ƎƮķœƖŉƕ˫Ļ̦R'''Ț'œƖș̌Ģƌ̦ƒě̦ƋƜƐě̦Ƈ̦̐ƖóŎŁ̦ŘƜóș̂řķ̦ŘóĻƕ̦ƒě̦ġŗ̐ƖŦŁ̦ŗœ̦ƋƜƮƖĠĻ̦ƋƜƏķƖŁ
ƍķƖƮœ̦ƖƏ̦˭œŗķœ̦ġŗƣ˫ŝĚŁ̦ŗ˫łő˫ș̂Ģŵ̦ƒóĻ̦ƍŔóș̌ĢóƏƤƂŵ̦ŔƐƮīŘŽ̦ƎƮķ̦˫ƌķ̦R'''Ț'ŀŝķ̦ƒłžƔƏ̦Ģ̐Ůő ŀóŞŞğ̦̙óƜƈœ̦ż̦ó̐ƁƖłƌ̦Ģó̐ť˫ő̦ĢŒƮŗ˫óŁ̦ġ˫Ɠ
Ģƌ̦ŀŽ˫Ļ̦ŀŝķ̦ƎĜ̗ƌ̦˭ƎƮķŘĻ˫ƐĻ̦'œƖș̙̌Ĝș̌ƕ̦ŔƐš˫ĎĻƕŘŽ̦ƎƮœ˫ƔƏ̦ƋĜŎłŞƌ̦ġ˫Ɠ̦̦ƕ̦Ģōƕŗ̦ġ˫Ɠŗ˫ŢŽ̦ƕ̦̬ŔƐƮķŚŽ̦ŠƐŁ̦ŗ˫Ɣƌ̦ġķŘĻ̦ĢğŔƏř̦ĢƈƖ̗Ŷƌ̦ġ˫Ɠ



ŻƆľƙẒ̌Őƫ̫˨Ĝọ̋˨ƐĞ̨̣ŔƒỌ̋ƒ̣ŕĸƒƙƈ̣ĴŕĸĞ̣˨ƐŔƒ˨ĸ̣Əųƅ˨ūƉĞ̣Őƫƍğ̣̫őƌŖ˨Ṣ́Ų˨̔ĿņĴ̣ƈůƌğ̣VVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVṾ˯˵ 

ƐƓŔĻ̦ŀŝœ̦řķ̦ķŗ̦œƖő̦ĢƮķŗ˫ě̦ĹķŖŵ̦ƕ̦ňƏŗƒóĻ̦ķŗ̦̬̐ŘóŽ̦ƊƖóƔžƌ̦ŘóĻƕ̦ƒóě̦ŀóŝķ̦ĢóƏķŘŎĻ̦ŬƮķŘóș̌ƎƮķ̦ŗœ̦'Ŕ̦̦ƊƖóƔžƌ̦̙óĻ˫Ƃƌ̦ŗœ̦ƍřķƖóŁ̦̙óƌ˫ŵ̦ƍķƖƐŵ
ƍķƖƮœ̦Ģƌ̦ŗķŘƁ̦ġŗƣ˫ș̂ƍķƖƮœ̦RŘğķ̦˭ƎƮķŘĻ˫ƐĻ'''Ț'ŔƓœ̦ĢğŘƌřƕŗ̦˭ĢƈƖ̗Ŷƌ̦ġ˫Ɠœ˫ƔƏ̦ƒť˫ő̦˭˫Ɠœ˫ƔƏ̦ŘƮ˫ș̂ƕ̦ġŗƣ˫ș̦̂Ĺ˫óŞō̦ƒóĻ̦ġœ˫óŵ̦ĢğŔƏř̦ġ˫Ɠ
Ģƌ̦ĢğŘƌřƕŗ̦ƒ̗Ɠ̦ŘƮ˫źƌ̦̬̐ŘŽ̦̇ŔƐƮī̦ŀƐș̂ƕ̦ƎƮœ˫ƔƏ̦ġ˫Ɠ̦ŀŝķ̦ĢƂŮƐƌ̦ŀƮŘƮŔƌ̦ƕ (62)60، ص1400 ,،)گرث و میلز'̦

های  الذکر، بریلاف رویکرد شکّاکانه وبر و متّکی بمر احسماس ویراسمتاران اسمت. برداشمت شود یوانا فوق طور که ملاحظه می همان
داند، در پاسخ به  از یطا و اشتباه نمیهایا را یالی  که او دیدگاه سست، اما مشهوری درباره دیدگاه دورکیم نیز قابم مشاهده است و درحالی

 اش گفته است: شناسی دین انتقادات احتمالی درباره جامعه
Ř̬łŞğ̦˫˭ƔƐŁ̦̏ƎƮœ̦ĚƮ̦ƒě̦ŔƏŘƜĠĻ̦œķŘƮķ̦ŔƮ˫ș̌ĞóƐŁ̦˭Ŕóš˫Ļ̦ƒĕŘƓ̦şķ̦̦ś˫óƜƁȚĢóŝ˫ƜƁ̦ƎƜóƐĕ̦ġķŘóĻ̦ĺóŝ˫Ɛƌ̦ĢƏ˫óƜƐĻ̦ŔóƏķƖłĻ̦ƒóě̦ŀóŝķ̦ƍī̦řķ̦ŘŁ

ƋŁƖŁ̦łŞƜƏ̦ƍī̦ŘĻ̦˫ƌ̦'œŘƜğ̦ŗķŘƁ̦Rƍ˫Ʈœķ̦ƒ̗Ɠ̦˫Ļ̦ĢłŝŘčœ̬ŘłŞğ̦̏Ģŝŗķƕ̦ĚƮ̦ġ˫ƮķŚƌ̦˫Ł̦ƋƜ̦Ģƌ̦̬ķŗ̦ƎƮķ̦řķ̦ƒĖƏī̦ƕ̦ŘŁ̦̦ŔóƮķŚžƜĻ̦ŘóŲƏ̦ĚóƮ̦ŀóƜŶŉŘƌ̦ŘĻ̦ŔƏķƖŁ
óĻ̦̬ķŗ̦ƎóƮķ̦řķ̦ƒóě̦ĢƂƮ˫óƂō̦ƋóƓ̦ř˫óĻ̦R'''Ț˭œŗī̦ĞƐĕ̦ƒĻ̦ķŗ̦Ŀ˫Ɯō̦řķŗ̦œƖș̌ƀŽƖƌ̦˭ƒƏ˫ĠƮ̦œŗƖƌ̦ĚƮ̦ŗœ̦Ģłō̦˭ġŔƐ̗ŢƏķœ̦Řğķ̦R'''Ț'ƋƮŘƜĠĻ̦̬ŔƮœ˫Ə̦ƒ

̬Ŕƌī̦ŀŝœ̦Ļ̦Ģłō̦˭̬ŔƏř̦ĿķœƖŉƖƌ̦ƒ̗Ɠ̦œŗƖƌ̦ŗœ̦ŔƏķ̦ŔƮ˫Ļ̦˭ƋƜš˫Ļ̦ƒłŽŘƏ̦˫Ůő̦̬ķŗ̦ƒĻ̦˫ƌ̦ƒĜƐƮķ̦ŧŘŽ̦˫Ļ̦Ŝč̦R'''Ț'ŀšķœ̦ŔƐƓķƖő̦œŘĻŗ˫ě̦˭˫ƔƏī̦ƎƮŘŁŘ
ŀŝœ̦ŀžğ̦ƒŊƜłƏ̦řķ̦ĢőŘĻ̦Ƌě̦ġŘƜğ̦ġ˫Ɠ̦Ģƌ̦ķŗ̦ƍ˫ƌ̦ƒĻ̦œƖș̦̌œķœ̦ƋƜ̗ŶŁ̦ųƕŘŢƌ̦ŗƖŭ ،(.576)575، ص1393)دورکیم 

 ها امر غریبی نیست. های متداول از آن بندی های مذکور در این نوشتار با صورت مستخرج از دیدگاه  بنابراین، تفاوت چهارچوب
 
&˲˴̦'ƒžƈİƌ̦̪˫ğŔƮœ̦ŔƏƖƜč̦ġ˫Ɠ̦ƋƜěŗƕœ̦ƕ̦ŘĻƕ̦ġ˫Ɠ̦

 خطی و پیامدهای روشی و بینشی آن در مطالعه ادیان گوناگون گرایی تک گذر از تکامل. 3-1-1
شناسمی دیمن  شمود. رویکمرد دورکمیم در جامعه یهای حدنگارانه از دو دیدگاه تکاملی و تطبیقی برای مطالعه جوامع اسمتفاده م بندی  در طبقه

گرایی  که رویکرد وبر از قرابت بیشتری بما دیمدگاه تطبیقمی بریموردار اسمت و نموعی تکاممم یطّی گرایا دارد، درحالی عمدتاً به تکامم تک
ه تطبیقی اظهار نظر علممی دربماره یطّی درباره وضعیت نهایی جوامع، ارزیابی نسبی دارد، دیدگا کند. اگرچه تکامم تک پیویده را توصیه می

 تابد: آینده جوامع گوناگون را برنمی
ƒƮŘŲƏ̦ĚŁ̦Ģŵ˫̗łŉķ̦Ƈ̐ƖŎŁ̦řķ̦ĢƉƌ˫ĜŁ̦ƍķřķœŘč̦Ģƌ̦ƎŒș̂Ģ̐Ůő̦ŀš˫ļƏķ̦ƕ̦ƒłóŝƖƜč̦˭ġŗƕŘũ̦ƍ˫Əī̦ŘŲƏ̦ƒĻ̦ƒě̦ŔƐƮƖğ̦̦ŗœ̦˫óƔƏī̦˫óƌķ̦'ŀóŝķ̦̬ŔƏƖóš

Ģƌ̦Ĺ˫ŒłƏķ̦ƒě̦Ģƈ̐ƖŎŁ̦œ˫ŶĻķ̦œŗƖƌ̦̦ƍ˫šŘŲƏ̦ŗœ̦ƒě̦ĢƮ˫ƓŔōķƕ̦ţƖŦőŗœ̦ĢƐŶƮ̦ŔƐƐěĢƌ̦ŗƖŦŁ̦ƒě̦ĢƉōķŘƌ̦œķŔŶŁ̦ŚƜƏ̦ƕ̦ŔƐłŞƓ̦Ƈ̐ƖŎŁ̦̙ƌ˫ō̦̦ŔóƐƐě
ŀƔŉ̦ġķŘĻ̦ƒě̦ġŗ˫ƜŶƌ̦ƎƜƐĖ̗Ɠ̦ƕ̦ŔƏŗķœ̦œƖŉƕ̦̙ƌ˫ĜŁ̦ŔƏƕŗ̦ŗœ̦Ģƌ̦ŘŲƏ̦ŗœ̦˫ƓŔōķƕ̦ƎƮķ̦Ƈ̐ƖŎŁ̦ĢĻ˫Ʈ̦̦̬˫ğŔóƮœ̦˫óƌķ̦R'''Ț'ŔóƏŗķœ̦ŘŲƏ̦ŻƤłőķ̦ŔƏŘƜğ

ƀș̌ƒƮŘŲƏ̦Ě̗ě̦˫Ļ̦ķŗ̦ŐƮŗ˫Ł̦˭ĢƂƜļŮŁ̦Ģƌ̦ŘƜŞžŁ̦˫Ɠ̦Ə̦ġ˫ƓœŗƖƌ̦ƒě̦ŀŝķ̦ƎƮķ̦ŗ˫ě̦şƕŗ̦'ŔƐěĢƌ̦ƒóŞƮ˫Ƃƌ̦ŘĠƮŔóĜƮ̦˫óĻ̦ķŗ̦ĢŵƖ̦̦˭ƎƮķŘĻ˫óƐĻ̦R'''ȚŔóƐƐě
ƒƮŘŲƏ̦ŀ̗ș̂ƎƮŔƐĕ̦řķ̦ĢƂƜļŮŁ̦ġ˫Ɠ̦Ŕ̬ș̬̌œ˫ƔƏ̦Ģŵ˫̗łŉķ̦Ŀƣ̐ƖŎŁ̦ŘĻķŘĻ̦ŗœ̦ƒě̦Ɩŝƕ̦Ģƌ̦ƎŒóș̂ŔƏķ̦ŀ̗ș̂ƎóƮķ̦ƕ̦˭ŔóƐƏķŗ̦ƒóĻ̦˫ƓƖóŝƕ̦̦řķ̦ĢļóŞƏ̦ŗƖŭ

̙ƂłŞƌ̦ƕ̦ŚƮ˫̗łƌ̦ŘĠƮŔĜƮ̦̦ŔƏķ(1)2، ص1384 -،)شلویتر̦̦'̦
گرایی توجّمه بمه  های تماریخ بمدانیم، چمالا کلیمدی تطبیم  گرایی را تقلیم و تخفیف واقعیّت به جانمب فلسمفه اگر بحران اساسی تکامم

 سازد: تطبیقی رهنمون می )ای که وبر را به سمت مطالعات تاریخی  شنایتی است؛ مسئله جزئیات تاریخی و بازماندن از ارائه تبیینی جامعه
˫ƐšŘĻƕ̦řķ̦ĢŪŶĻƍ˫ƜƐĻ̦ķŗ̦ŘĻƕ̦˭ƍ˫ŝ ƒŶƌ˫ŉ̦ŗķŖğ̦Ģƌ̦ĢŒƮŗ˫Ł̦Ģŝ˫Ɛș̌Ģƌ̦œƕœŘƌ̦ķŗ̦ŐƮŗ˫Ł̦ƒžŞƉŽ̦ƕ̦̙ƌ˫ĜŁ̦ƒĻ̦œ˫Ƃłŵķ̦ƒě̦ŔƐƏķœ̦̦ƒóƈ˫Ƃƌ̦ŴƁķƕŗœ̦'ŔƏķœ

̦˭ŘĻƕ̆ƍķƕŗ̦ƎƮœ̦Ģŵ˫̗łŉķ̦Ģŝ˫Ɛș̌ƍ˫Ɣŉ̦ġ˫Ɠ̅Ģƌ̦ŘĻƕ̦˫ŊƏī̦ŗœ̦'ŀŝķ̦ġŘƜŞžŁ̦ƎƜƐĕ̦Ŕ̐Ʈİƌ̦˭̦Ģƌ̦ƒóě̦ŔƮƖğ̦ƎƮœ̦ŔóƓķƖő̦̦ů˫óŎƈ̦řķ̦ķŗ̦ƍ˫óƔŉ̦ġ˫óƓ
œ̦ķŗ̦˫ƔƏī̦ƒĜƏī̦ƒƏ̦˭ŔƐě̦ƒŞƮ˫Ƃƌ̦˫ƔƏī̦ŀƮœŘŽ̬ŘƜŊƏř̦ŗ̦ƎƮœ̦ƒó̗Ɠ̦'ŔƐě̦ŀƈƣœ̦ġŔƮŔŉ̦ƒƉōŘƌ̦ŘĻ̦ƎƮœ̦ŘƓ̦ƒě̦ŔƓœ̦ŗķŘƁ̦ųķƖƏķ̦řķ̦ġķ̦̦ƍ˫óƔŉ̦ĝŗŚóĻ̦ġ˫óƓ
ŀƮœŘŽ̦ƎƮķ̦ƕ̦ŔƐłŞƓ̦ĢŒƮŗ˫Ł̦ŀƮœŘŽ̦ġķŗķœ̦̬ŔóƜĖƜč̦ŗ˫ƜóŞĻ̦ŀšŘș̂˫Ɠ̦ſƤőķ̦ĢóŝŗŘĻ̦ƒóĻ̦Rġƕ̦'''Ț'ŔóƏŗķœ̦ġķ̦ƎƮœ̦ġ˫óƓ̦̦şƕŗ̦ƒóĻ̦ƍ˫óƔŉ̦ġ˫óƓ

Ģƌ̦ĢƂƜļŮŁŘƜŹ̦ſƤőķ̦ƎƮķ̦ĢƐŶƮ̦̇œřķœŘč̦ƒĻ̦ķŗ̦˫Ɠ̦ŞƜș̂ŗƖŭĢƌ̦ĢŝŗŘĻ̦ĚƜŁ˫̗ł̦ƋŊŞƐƌ̦ŗ˫ƜŞĻ̦ķŗ̦˫ƔƏī̦ƒě̦ĢƐŶƌ̦ƎƮŔĻ̦˭ŔƐě̦ƍ̦ƤƜș̂ŗœ̦˫̋ŶƁķƕ̦ƒĖƏī̦řķ̦ŘŁ
Ģƌ̦˭ŔƐłŞƓ̦ĢŒƮŗ˫Ł̦Ƈ̐ƖŎŁ̦̦ŔƐƜĻ(2)3)همان، ص'̦

                                                           
1. Hanse Heinrich Gerth & Charles Wright Mills 
2. Wolfgang Schluchter 
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های تحقی  در علوم انسانی و علوم طبیعی تأکید داشت و دیدگاه تطبیقی بر تممایز و  که دیدگاه تکاملی بر مشابهت روش بنابراین، درحالی
دانست که مستلزم مطالعات تطبیقمی بمود، ثانیماً بمر  ای تحلیلی می کرد، وبر اوّلًا مسئله علیّت را مسئله های مذکور تکیه می بم روشبعضاً تقا

آل  ها و معنای ذهنی کنشگر تمرکز داشت، ثالثاً این سیر استدلالی، او را به طرح مفهوم تیم  ایمده تفسیر کنا انسانی ازطری  شنایت انگیزه
 (.31)41، ص1384برد )پارسونز،  ایت، رابعاً از تمایزهای دوشقی برای حم بریی مسایم یاص بهره میرهنمون س

 )ترین صمورت دیمن  جهت، ناگزیر از تلاش برای شناسایی و تبیین ابتمدایی یطّی است و ازاین گرایی دورکیمی، تک دیگر، تکامم ازسوی
گرایی مسمتلزم  شمود. ضممن اینکمه هرگونمه تمرکمز بمر تکاممم آغماز می )های آن  ن وی گیتری ترین و اساسی عنوان آبستن پایدارترین، ثابت به
شمود. مانما نموعی نیمرو، انمرژی یما امکمان  معرفی می« مانا»رسمیت شنایتن نوعی بنیاد برای دین است. بنیادی که در نظریه دورکیم با نام  به

)174، ص1389تر اسمت )همیلتمون،  ، و اساساً نمادی برای اممر متعمالیهای مورد تقدی  نام و مشترک در میان همه پدیده غیرشخصی بی
شمود. بمه دیگمر سمخن،  می )مثابه منشا پیدایا دیمن  به )رسد طرح مفهوم مانا سبب توجه دورکیم به جامعه  اساس، به نظر می (. براین172

ای  که ماهیت دین در اندیشه وبر چیزی جمز فمرّه است، درحالیمنظور برپایی نظم اجتماعی پدید آمده  داند که به دورکیم مانا را جوهر دین می
̦(. 237و240باشد )همان، ص که مترصّد معنابخشی به جهان است، نمی

دامنمه و نیمز کنمار  یطی، مطالعات تطبیقمی پهن گرایی تک های وبر و دورکیم مستلزم گذر از تکامم گفته، تلفی  دیدگاه مطاب  نکات پیا
 معنا یواهد بود. گذاشتن دوگانه مانا و

 
ین تلفیق دو رویکرد، با میانجی تخفیف ابعاد تنش. 3-1-2 یه آفر  شناختی  های روان گری نظر

دو »های دورکمیم و وبمر اممری غیرقابمم انکمار اسمت زیمرا  شناسمی )بینشمی و روشمی( میمان دیمدگاه شناسمی و روش های هستی ناهمگرایی
صمور بنیمانی »طور ضممنی در  رسد اصمولی کمه بمه باوجوداین به نظر می«. شناسی دارند جامعهشناس مورد بح  ما تلقّی متفاوتی از  جامعه

(. 89)99، ص1387مطابقمت ندارنمد )بمودن، « شناسمی قواعد روش جامعه»شده  دورکیم آمده است با اصول رسمی و اعلام« حیات دینی
ؤمن دسمت یابمد و اکمراه دارد بماوری را کمه گروهمی از افمراد بمدان کوشد به ذهنیت و استدلال فرد م شناسی دین می چراکه دورکیم در جامعه

 کننده، موهوم بداند: معتقدند بدون دلایم قانع
ƍīřķ̦ƋƜěŗƕœ̦ġƕœ˫ŉ̦ġŗƖĶŁ ŴƏ˫Ɓ̦˫ƌ̦ŘŲƏ̦ƒĻ̦ƕŗ̦Ģƌ̦̬ŔƐƐě̦Ģƌ̦Řğƕœ˫ŉ̦Śźƌ̦ŗœ̦ƒě̦ķŗ̦ƒĖƏī̦ƒě̦ŔƮ˫̗Ə̦ƒĻ̦œŗŖğ ŴƏ˫Ɓ̦ƖŎƏ̦̬ŔƐƐě̦Ģƌ̦ġř˫óŝř˫Ļ̦ġķ̦̦'ŔóƐě

̦ƒƜŉƖŁ̦ġķŘĻ̦˭ƒƮŘŲƏ̦ƎƮķƒĻ̦˭Řğƕœ˫ŉ̦Ƈ˫̗ŵķ ƒĻ̦œŗķŔƏ̦˫ƌ̦ġřƕŘƌķ̦ƀŮƐƌ̦ƒĻ̦ĢŮĻŗ̦ĔƜƓ̦ƒě̦ĢƂŮƐƌ̦ƒĻ̦̙ŝ̐ƖŁ̦ġ˫ŉ Ģƌ̦̙ŝƖłƌ̦ƀŮƐƌ̦řķ̦ĢŵƖƏ̦̦ƒóě̦œƖóš
ĢƏķœŗ˫ě̦ů˫Ŏƈ̦ƒĻ̦˭ƕœ˫ŉ̦Ĺ˫Ļ̦ŗœ̦ƋƜěŗƕœ̦ƒƮŘŲƏ̦R'''Ț'ŀŝķ̦Řğƕœ˫ŉ̦œƖő̦ƀŮƐƌ̦Ģƌ̦˭şķ̦şƕŗ̦œŘĻŗ˫ě̦řķ̦ĢƏ˫Ţőŗœ̦ƒƏƖ̗Ə̦ŔƏķƖŁ̦ƍƕŗœ̦Ģŝ˫Ɛș̦̌ŘĠƏ

̦̓ƒĻ̦ƊƖŝƖƌ̦ġŘĻƕVerstehenŁ̦̒œ̦Ɩș̌Ģ̐ƂƉ(114)115)همان، ص̦ '̦
پذیرند؛ موضوعی که تصریح به آن اگرچه در دیدگاه  شنایتی را تا حدودی می های روان به عبارت دیگر، هم دورکیم و هم وبر چهارچوب

 پذیرتر است اما در دیدگاه دورکیم نیز قابم تشریح است: تفهّمی وبر دسترس
ƒŶƌ˫ŉ̦ƒĻ̦̙̗Ʈř̦˫Ʈ̦ŘĻƕ̦ŔƐƏ˫ƌ̦ƋƜěŗƕœ̦č̦ś˫ƐšĢƌ̦œ˫ƔƐŢƜ̦ƒƜŪƁ̦ĔƜƓ̦ƒě̦ŔƐě̦ƍķƕŗ̦ĢƏ˫óļƌ̦Ǝłóšķœ̦ƍƕŔĻ̦ķŗ̦ġķ̦ƒóĻ̦'œŘƮŖóĎƏ̦ŘóļłŶƌ̦Ģłő˫Ɛóș̦̌ƍķƖƐŵ

Ģƌ̦˭Ƈ˫ņƌ̦ŀ̐ƜŶƁķƕ̦ƒě̦ŀŽŘƮŖč̦œƖș̌ƒĻ̦ĢƮ˫Ɠ̦ĿŔƌ̦ġķŘĻ̦Ŀ˫̗̐ƓƖŁ̦ƇƖļƁ̦Ģƈƕ̦˭ŔƏƖș̌ęŗœ̦ƋƔļƌ̦ĿŗƖț̦̌ĢƏœŘěŗƕ˫óĻ̦˫óƮ̦˭ŀóŞƜƏ̦ĢƐłŽŘƮŖóč̦ŔƮŔƌ̦ġ˫Ɠ
ś˫ƜƁ̦ƒě̦ŀŞƜƏ̦ĿŔƌ̦ġķŘĻ̦ŔƐƏķƖłĻ̦ĢƮ˫ŊĻ˫Ə̦ġ˫Ɠ̦ŔƮŔƌ̦ġ˫Ɠ̦Ģ̗Ə̦'ŔƏŘƜĠĻ̦˫ŉ̦ŘŢĻ̦ƎƓŕ̦ŗœ̦̦Ģŵ˫ó̗łŉķ̦ŘĠŢƐě̦ƒě̦œŘě̦̬ŔƐŞĻ̦ƒłĜƏ̦ƎƮķ̦Ǝłžğ̦ƒĻ̦œƖš
ƍīřķ̦ŬƂŽ Ģƌ̦ŀěŗ˫Ţƌ̦ĢŁ˫žƮŘŢŁ̦ŗœ̦ƕŗ̦̦'ŔƏŗķœ̦ĢłƐș̂ƒļƐŉ̦˫ƔƏī̦ƒě̦ŔƮƖŉ ،(159، ص1389)بودن'̦
 اساس: براین

Ģƌ̦ŘŲƏ̦ƒĻ̦˭RŔƮ˫Ƃŵ̦ƕ̦˫Ɠŗƕ˫Ļ̦ƎƜƜļŁȚ˫ŊƐƮķ̦ŗœ̦Ģƌ̦ŘŲƏ̦ƒĻ̦ĢƐŶƮ̦'œŗķŔƏ̦ŘĻƕ̦Ŝě˫ƌ̦ŗ˫ě̦şƕŗ̦˫Ļ̦ĢƁŘŽ̦ƋƜěŗƕœ̦ŗ˫ě̦şƕŗ̦ƒě̦Ŕŝŗ̦̦ĚóƮ̦ƎƜóƜļŁ̦ƒóě̦Ŕŝŗ
ķŖğ̦ŗƕ˫Ļ̦ƍī̦̏ƍœƖĻ̦ĢƏƤƂŵ̦ŘĻ̦ķŗ̦˫ƐĻ̦řķ̦ŀŝķ̦Ŀŗ˫ļŵ̦̇œŗķœ̦ŠƮƖő̦ƎƓŕ̦ŗœ̦œƖő̦ŗƕ˫Ļ̦řķ̦ŘĠŢƐě̦̏œƖő̦ƒě̦ĢƮ˫ƐŶƌ̦ƎłŽ˫Ʈř˫Ļ̦řķ̦ŀŝķ̦Ŀŗ˫ļŵ̦ŗƕ˫ĻƎłș̌˫óƮ̦̇

ŤŒŢƌ̦ĢƏ˫ƜĻ̦ƒĻ̦ĢĻ̦ƕ̦ŘŁ̦ƇƖƂŶƌ̦ĞƏŗœ̦Ģƌ̦ŠƜóč̦ŠóŝŘč̦ƎóƮķ̦Ƈ˫óō̦'œŗķœ̦œƖóő̦œ˫Ƃłŵķ̦ġķŘĻ̦ŘĠŢƐě̦ƒě̦ĢƉƮƣœ̦ƎłŽ˫Ʈř˫Ļ̦řķ̦ŀŝķ̦Ŀŗ˫ļŵ̦˭ŘŁ̦̦ƒóě̦ŔóƮī
Ģƌ̦ĢƏƤƂŵ˫Ə̦ġŘƌķ̦ŀŞŒƏ̦̬˫ĠƏ̦ŗœ̦ƒě̦ġŗƕ˫Ļ̦̦ƎóƮķ̦Őóŝ˫č̦˯ŀóŽ˫Ʈř˫Ļ̦ŔóƮ˫Ļ̦ƒóƏƖĠĕ̦ķŗ̦ĢƉƮƣœ̦ƎƜƐĕ̦ƕ̦Ŕš˫Ļ̦ƒłšķœ̦ĢƉƮƣœ̦ŀŝķ̦ƎĜ̗ƌ̦ƒƏƖĠĕ̦ŔƮ˫̗Ə
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ŀŝķ̬œķœ̦ƎłšķŖğ̦ŗ˫Ɛě̦˫Ļ̦˰̦̬ŔƓ˫Ţƌ̦ƒě̦ĢłŽŘŶƌ̦ġ˫Ɠ̦Ģƌ̦ĢƐšƕŗ̦ƒĻ̦Ģƈƕ̦˭œŗķœ̦œŗƖƌ̦ƎƮķ̦ŗœ̦şœƖő̦Ŵũƕ̦řķ̦Řğ̦Ģ̗Ə̦ƒě̦ŔƐƜĻ̦ƍī̦ƎƜŵ̦ŔƏķƖŁ̦̦̬œķœ̦̦ƒóĻ̦ķŗ̦˫óƓ
̦ƒóĻ̦R'''Țŀŝ˫Ɠŗƕ˫Ļ̦ƍī̦ŀƉŵ̦˫ƐŶƌ̦ƍ˫̗Ɠ̦ŔƓœ̦ŀļŞƏ̦ŠƮ˫Ɠŗƕ˫Ļ̦ƒĻ̦şœƖő̦ƒě̦ĢƮ˫ƐŶƌ̦ŘƓ̦ŘĠŢƐě̦˭Ŝč̦R'''Ț'ŔƓŔĻ̦ŀļŞƏ̦ŠƮƖő̦̬ŔƓ˫Ţƌ̦œŗƖƌ̦œŘŽ

̗ƓƒƮŘŲƏ̦ĔƜƓ̦ƕķ̦ƒě̦ŀŝķ̦̙Ɯƈœ̦ƎƜ̦Ģ̗Ə̦ŔƏķŔĻ̦ƋƓƕ̦řķ̦ƒłŝ˫őŘĻ̦ĢŁƣ˫ō̦ķŗ̦ĢƐƮœ̦ġ˫Ɠŗƕ˫Ļ̦ƒě̦ķŗ̦ġķ̦̦œŘƮŖč ،(113)112، ص1389)بودن' 
شمود کمه  قائمم می« هایی برای توجیه شکست یمود قدرت توسّم به فرضیه»و « ذهنیت انتقادی»از این منظر، دورکیم همانقدر برای جادوگر 

 شنایتی راهنما در تحلیم دورکیم عبارتند از:  ایمان به جادو معقول است که ایمان به علم. با این تفاسیر دو اصم روش برای دانشمند؛ همانقدر
 شنایتی قابم پذیرش نیستند. . متوسم نشدن به قضایایی که از لحاظ روان1
 (.159یوریم )همان، ص . توجه داشتن به تمام امور واقعی که مشاهده کرده یا به آنها برمی2
 

 های عاطفی و سنتی ترسیم زوایای عقلانی و غیرعقلانی کنش. 3-1-3
داند و معتقد است منشاء حقیقی آنها بعضاً برای یود افراد روشن نبوده و  که دورکیم عقاید و باورهای دینی را از جن  احساسات می درحالی
کید بسیاری دارد. آنوه این دو دیمدگاه بمه در هاله بما توانمد  ظاهر متنماق  را می ای از تصوّرات غیرواقعی قرار دارد، وبر بر مفهوم عقلانیّت تأ

رغم  شنایتی است. این مفهوم برای تبیین باورهای جمعیِ هنجاری اهمیّت بسمیاری دارد. بمه یکدیگر پیوند بدهد مفهوم کنا عقلانی ارزش
شمنایتی بمه سمازگاری کمنا اجتمماعی بما  گویمد عقلانیّمت ارزش این مسئله، عمدتاً فهم غلطی از این مفهوم، عمومیت یافته اسمت کمه می

ارزشمی، کنشمی  )ناپذیر است، ثانیاً کنا عقلانی  ها امری تبیین توضیح اشاره دارد، یعنی اوّلًا دلبستگی کنشگر به ارزش  های غیرقابم ارزش
یابد و گرایا بمه  ها قرابت می گرایانه درباره ارزش شده کنشگر سازگار باشد. چنین یوانشی، با نوعی نظریه اراده های پذیرفته است که با ارزش

 (:265)266، ص1389جهت، با دیدگاه وبر مغایرت دارد )بودن،  داند. و ازاین ها را کاملًا غیرمنطقی و فاقد هرگونه دلیم عقلانی می ارزش
ƒóĻ̦ƒĜƉĻ̦ġŗ˫ğř˫ș̂řķ̦ƒƏ̦œƖő̦żƮŘŶŁ̦ŗœ̦ŘĻƕ̦ƒě̦ŀŝķ̦ƎƮķ̦œķŘƮķ̦ƎƜƈ̐ƕķ̦'ŀŝķ̦œŗķƕ̦œķŘƮķ̦ƎƮŔƐĕ̦RňƮķŗȚŘƜļŶŁ̦ƎƮķ̦ŘĻ̦ŀ̦ó̐ƜƏƤƂŵ̦řķ̦Ǝóšƕŗ̦ŗƖŭ

Ģƌ̦ƎŒș̂şřŗķ̦ŀ̐ƜƏƤƂŵ̦ƍ˫Ɯƌ̦ġƕ̦ƒĜƐƮķ̦Ɗ̐ƕœ̦'ŔƮƖğ̦Ģƌ̦ſŘŽ̦ġŗķŚĻķ̦ŀ̐ƜƏƤƂŵ̦ƕ̦Ģłő˫Ɛș̌Ģƌ̦ŘĻķŘĻ̦ķŗ̦ƕœŘƓ̦ƕ̦œŗķŖğ̦ķ̦ŔƂłŶƌ̦ƕ̦ŔƏķœ̦ƕœ̦ƎƮķ̦ƒě̦ŀŝ
ŀ̐ƜƏƤƂŵ̦Ģŝ˫ŝķ̦ƕ̦ĢƉƜ̗ĜŁ̦ĿŗƖț̌ƕœ̦ƊƖƔžƌ̦ƒóƏ̦R'''Țƒóě̦ŀóŝķ̦̬œ˫óƔƏ̦̙óťķ̦ƎƮķ̦ŘĻ̦ŘĻƕ̦Ģěķŗœķ̦ƒƮŘŲƏ̦œ˫ƜƐĻ̦˭ƒĜƐƮķ̦Ɗ˫ŊƏķŘș̂'ŔƏķ̦̦ġ˫óƓŗƕ˫Ļ̦˫ƔƐŁ

ƒƏ̦ųƖũƖƌ̦ƎƮķ̦R'''Țƕ̦ŔƏŗķœ̦ĢƉƮƣœ̦Ģŵ˫̗łŉķ̦ƍķŘĠŢƐě̦ġŚƮƖŊŁ̦ġ˫Ɠŗƕ˫Ļ̦ƎƜƐĖ̗Ɠ̦ƒĜƉĻ̦ĢžƜťƖŁ̦Ɖŵ̦˫Ʈ̦ĢžŞƉŽ̦Ŀķœ˫Ƃłŵķ̦Ĺ˫Ļ̦ŗœ̦˫ƔƐŁ̦ƒóĜƉĻ̦˭Ģ̗
Ģƌ̦ſŔț̌ƍķŘĠŢƐě̦ĢƐƮœ̦ƕ̦ĢƁƤőķ̦ġ˫Ɠŗƕ˫Ļ̦Ĺ˫Ļ̦ŗœ̦Ģłō̦ŔƐě (266)267)همان، ص'̦

های سنتی و عاطفی، ندرتاً و در موارد استثنایی ممکن است وبر از دلبستگی بمه سمنّت یما عواممم  دیگر، علیرغم نام بردن از کنا ازسوی
تواند ]...[ حاصم دلبستگی کنشمگر  وبر از این نکته غافم نیست که کنا فردی می» عنوان ابزار تبیین باورهای دینی بهره ببرد. البته عاطفی به

های عماطفی و سمنّتی  اما استفاده محدود او از دو کنا یادشده به این یاطر است که کنا« هایی از نوع عاطفی نیز باشد ها و انگیزه به سنّت
 (. 270وبر جایگاه نازلی دارد )همان، صشناسی  که دلایم انجام آنها برای او آشکار نیست، در جامعه

این در شرایطی است که مترادف دانستن عقلانیّت )در معنای عام آن( با عقلانیّت ابزاری اولًا تلاش برای بازیوانی انمواع کمنا سمنتی و 
های  طور کلّی با نظریه ینی را بهکوشند احساسات ایلاقی و باورهای د شود که می کند. ثانیاً سبب توسعه نظریاتی می عاطفی را بلاموضوع می

شود تبیین کنا انسمانی در  عقلانی معطوف به هدف تبیین کنند؛ دو دعوی که بریلاف دیدگاه وبر هستند. بنابراین، بریلاف آنوه تصور می
بمر موجمود اسمت. ای اسمت کمه در اندیشمه و دیدگاه وبر نافی رویکرد دورکیم نیست، بلکه تحلیم دورکیم بخا متروکمی از ظرفیمت بمالقوه

بایسمت ازطریم   تبیین یا تفسیر یک کنا انسانی توضیح دادن معنا از راه به دست دادن یک انگیزه است. انگیزه به این معنا می»اساس،  براین
کیمد بمر ضمرور»(. به عبارت دیگر 101، ص1399 ,،)توبی« شده باشد ای از دلایم و / یا مقاصد کنا، تعیین  مجموعه ت ماک  وبمر بما تأ

طور ممؤثری پیراسمت و  ها، الگوی پوزیتیویستی قانون فراگیرنده درباره تبیین علّمی را بمه ها و التفات ]ارائه[ یک تفسیر معنادار برحسب انگیزه
که ارتباط میمان رفتمار کنشمگر و « تفسیر معنادار»عنوان جایگزینی برای  مح  را به« کمی )شرح تجربی»کار بردن یک  سرسختانه امکان به

 )همان(.« سازد، رد کرد ها و باورهایا را آشکار می التفات

                                                           
1. Toby E. Huff 
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&˳˴̦'̪˫ğŔƮœ̦ŔƏƖƜč̦ĢƉƜƉŎŁ̦ňƮ˫łƏ̦ƋƜěŗƕœ̦ƕ̦ŘĻƕ̦ġ˫Ɠ 

 گرایی  مباوری و وه امکان مطالعه عقلانی باورها و رفتارها بدون ارجاع به نفع. 3-2-1
 )در تحلیم همه امور و ازجمله احساسات ایلاقی و باورهمای اعتقمادی  )های عقلانی  تقلیم عقلانیّت به نوع ابزاری آن سبب گرایا نظریه

 شود. گرایی می باوری و نفع به جانب نتیجه
ƜłƏ̦ƒĻ̦ūƖƐƌ̦ķŗ̦Ģŵ˫̗łŉķ̦œ˫ƔƏ̦˫Ʈ̦˭ƋƜ̗ŦŁ̦˫Ʈ̦˭ŗ˫łŽŗ̦ĚƮ̦ġŔĻ̦˫Ʈ̦ĢĻƖő̦˫ƌ̦œŗķƖƌ̦řķ̦ġŗ˫ƜŞĻ̦ŗœĢƌ̦˫ƔƏī̦ŔĻ̦˫Ʈ̦ĹƖő̦ƒŊ̦̦ƇƣŔłóŝķ̦řŘŭ̦ƎƮķ̦Ģƈƕ̦'ƋƜƏķœ

ƒƮŘŲƏ̦ęŘłŢƌ̦ĺƜŵ̦ƕ̦ƎŞ̍ō̦˭ŘĠƮœ̦Ŀŗ˫ļŵ̦ƒĻ̦'ŀŞƜƏ̦ŀŝŗœ̦ƒŢƜ̗Ɠ̦ƒƮŘŲƏ̦ŘĠƮœ̦ƕ̦ƒƏ˫ƮķŘğœŘěŗ˫ě̦ġ˫Ɠ̦ŴžƏ̦Ɗ˫Ɣƈķ̦ò˫ŢƐƌ̦ġķŗķœ̦ġ˫Ɠ̦̦̦ƎƜó̗Ɠ̦ŗœ̦˭ƒóƏ˫ƮķŘğ
ęŘłŢƌ̦œ˫Ɛłŝķ̦ƒŊƜłƏ̦ƒĻ̦ƍ˫ș̌Ģƌ̦ĺļș̂ƎƮķ̦ƕ̦R'''Ț'ŀŝ˫Ɠ̦ōķ̦řķ̦ġŗ˫ƜŞĻ̦ŔƐƏķƖłƏ̦ƒě̦œƖšƒŊƜłƏ̦ƒóě̦ķŗ̦ĢóƁƤőķ̦Ŀ˫ŝ˫Ş̦ĢŢŒĻ̦ƒĻ̦ƍ˫óș̦̌ƊƖóƉŶƌ̦Ģłóŝŗœ

ŀő˫Ł̦ġķŘĻ̦ƍķŔƜƌ̦˫ŊƐƮķ̦řķ̦ƕ̦˭ŔƐƐě̦ƎƜƜļŁ̦ŀŞƜƏ̦ƒƮŘŲƏ̦ř˫Łƕ̦Ģƌ̦ř˫óĻ̦ĢƏƤƂŵ˫Ə̦ġ˫Ɠ̦Ģóƌ̦ĢóƁƤőķ̦Ŀ˫óŝ˫Şōķ̦Řóƌķ̦ŗœ̦ƒóě̦Ģół̐ƜƏƤƂŵ̦R'''Ț'ŔóƏ˫ƌ̦̦ƋƜƐƜĻ
ƒŊƜłƏ̦ƒĻ̦ŻƖŮŶƌ̦̬ŗķƖ̗Ɠ̦ŴƁķƕŗœ̦ŠƐě̦ĢŢŒĻ̦ƀƜƁœ̦Ŀŗ˫ļŵ̦ƒĻ̦'ŀŞƜƏ̦˫Ɠŗƕ˫Ļ̦ƕ̦˫Ɠ̦ğķ̦˭ŘŁĔƜƓ̦ƒĕŘ̦Ģ̗Ə̦̬˫ğ̦ĢĻ̦ŠƐóě̦ňƮ˫łƏ̦ƒĻ̦ŀļŞƏ̦ƍķƖŁ̦̦˭ŔóƏ˫ƌ̦Ŀƕ˫óžŁ

ƒŊƜłƏ̦̙Ʈƣœ̦ŔƮ˫Ļ̦ġœŗķƖƌ̦ŗœ̦ƒě̦ŀŝķ̦ƎƮķ̦ŀƂƜƂō̦˫ƌķ̦ƒŊƜłƏŘƜŹ̦̙Ʈƣœ̦ŴĻ˫Ł̦ķŗ̦ŠŒĻ̦̦œŘě̦R'''ȚŠŒĻ ،(284 )285، ص1389)بودن̦̦'̦
دیگر، دیمدگاه دورکمیم  کند و ازسموی گرایی را مهیّا می شنایتی وبر امکان کنار گذاشتن نتیجه بنابر آنوه گفته شد از یکسو عقلانیّت ارزش

رسند در  آلود به نظر می ظرفیت بسیاری برای شنایت باورها و رفتارها، نمادها و مناسک مذهبی که از منشاء عقلانی اولیه فاصله گرفته و وهم
 گذارد.  یتیار میا

 
 مثابه منبع تغییر و ثبات جوامع ایجاد توازن در مطالعه دین به. 3-2-2

گاه بود که نتای  کنا کشمند، متفماوت اسمت. بنمابراین، در  های اجتماعی متقابم عمدتاً با آنومه کنشمگران انتظمار آن را می وبر از این نکته آ
کید می  کرد:  مطالعات تاریخی یود دائماً بر تأثیرات متقابم دو فرآیند اجتماعی متباین تأ

 های فرهمندانه؛ . نوآوری اجتماعی جنبا1
 (.63، ص1387شدن نهادها و منافع مادی )تامسون،  ره و تثبیت . روزم2

ƒĻ̦ƎƮœ̦ƒĻ̦ŘĻƕ̦ƒƜƈƕķ̦Ŀ˫Ɣ̐ŉƖŁ̦ĢƐĜšŔș̂ƊƖƔžƌ̦'ŴƌķƖŉ̦Ŀ˫ļŅ̦ƊƖƂƌ̦ƒƏ̦œƖĻ̦Ģŵ˫̗łŉķ̦ŘƜƜźŁ̦ęŘŎƌ̦ŴļƐƌ̦ĚƮ̦ƒƈŚƐƌ,̦̦̇ŀóšķœ̦ŀóƜ̗Ɠķ̦ŘĻƕ̦ġķŘĻ
Ģƌ̦ƒě̦Ģŝ˫Şō̦ū˫ƂƏ̦ƒĻ̦ƒłŝƖƜč̦ƕķ̦ŀő˫ș̂ŀŞƏķƖŁ̦Ʈ̙ŔóĻ̦'ŀšķœ̦ƒ̐ŉƖŁ̦˭ŔƏ˫ŢĜĻ̦ŀƔŉ̦ƕœ̦řķ̦ĢĜƮ̦ƒĻ̦ķŗ̦Ģŵ˫̗łŉķ̦ŠƐě̦ĢĻ˫Ʈ̦ƕ̦œ̦ƎƜóĻ̦̋ƣƖó̗Ŷƌ̦˫Ɠ

Ģƌ̦ŗķŘƁ̦ŀƔŉ̦Ģƌ̦ƒě̦ĢłƔŉ̦̇ŔƐłŽŘğ̦ƍī̦˭ĢłƐș̂ƋŲƏ̦˫Ʈ̦̓ŘƂłŞƌ̦ƋŲƏ̦ŗœ̦ŘƜƜźŁ̦ƒĻ̦ŀŞƮ˫Ļ̦ƍ˫Ɛĕ Ģƌ̦Ɗ˫óƏ̦ƍī̦řķ̦ĺóƉŹķ̦ŘóĻƕ̦ƒě̦ƌ̦̒œŘóĻĢƌ̦ĢóƔłƐ̦̦ƕ̦Ŕóš
Ģƌ̦ƒě̦ŘĠƮœ̦ŀƔŉ̦Ģƌ̦̙Ɯƌ̦œƖŉƖƌ̦ƋŲƏ̦ŀƮƖƂŁ̦ŻŘŭ̦ƒĻ̦ŀŞƮ˫Ļ̦ƒĻ̦ķŗ̦ƍī̦̙ƁķŔō̦˫Ʈ̦œŘě Ģƌ̦̙ƮŔŶŁ̦ƕ̦ŋŘŉ̦ĢĵŚŉ̦ŗƖŭ̦œƖ̗Ə )همان(̦'̦

از این منظر، ایتلاف اساسی میان نظر وبر و دورکیم درباره دین به این واقعیّت مربوط است که تمایم دورکیم بمه شمنایت دیمن از تبیمین 
شمود  آغماز می« تغییمرات اجتمماعی»گیرد اما توجّه وبر بمه مطالعمه ادیمان از بررسمی  سرچشمه می« ها و هنجارهای اجتماعی ثبات ارزش»

 (.42، ص1384)پارسونز، 
 

 های ساخت مناسک و پرورش شخصیت در امتدادیابی ادیان  برقراری تناسب میان ایده. 3-2-3
کمه دورکمیم بما  هما و هنجارهمای دینمی در جواممع اسمت. درحالی بسط و انتقال ارزش شناسی دین، فرآیند یکی از موضوعات اساسی جامعه

پمرورش نماید، وبر با توجّه به مورد یاص ایلاق پروتسمتان، فرآینمد  گیری مناسک، فرآیند مذکور را تشریح می برداری از سازوکار شکم بهره
 اساس: کند. براین شخصیت را طرح می

ě̦ĢŢƂƏ̦̬ŗ˫Ļŗœ̦ŘĻƕ̦ńŎĻ̦ŗƖŎƌ̬ŔƮķ̦ƒ̦ƒŢƮŔƏķȚ˫Ɠ̦̬œŘě̦˫žƮķ̦ĢŒƮŗ˫Ł̦ŔƐƮīŘŽ̦ƎƮķ̦ŗœ̦RĢƐƮœ̦ŔƮ˫Ƃŵ̦ƕ̦˫Ɠ̦ƒóŦƜŦő̦˫ƔƏī̦ƒě̦œƖĻ̦ƎƮķ̦ŔƏķ̦̦ĢóƏķƕŗ̦ġ˫Ɠ
ƒĻ̦ķŗ̦Ģƌ̦ƒłŞŉŘĻ̦Ģť˫ő̦ĿŗƖț̌ŀƏ˫̗ũ̦ƎƮķ̦ƀƮŘŭřķ̦'ŔƏř˫ș̂ĢƐłļƌ̦ŗ˫łŽŗ̦ƕ̦ĢƏƕŗœ̦ġ˫Ɠ Ģƌ̦œ˫óŊƮķ̦˫ƔƏī̦ƒě̦ĢŁœ˫ŵ̦ŘĻ̦żóƜƉĜŁ̦ŘóƜŲƏȚŔóƐƐě̦̦˭ĢƮķŘğ
ƒŽŘț̌Œș̌řķ̦Ģť˫ő̦ųƖƏ̦RŔƓř̦˭ĢƮƖŉĢƌ̦œƖŉƕ̦ƒĻ̦ŀƜŦ̦ƍ˫ƌř˫ș̂'ŔƮī̦ƒƁŘŽ̦ŘƜŲƏ̦̓˫Ɠ̦ŀũ˫Ʈŗ̦ġ˫Ɠ̦̦Űóžō̦ƕ̦ŀóƜļņŁ̦˭ŠƐƮŚóğ̦˫óĻ̦̒ƍ˫łŞŁƕŘč̦ġķŘğ

                                                           
1. breakthrough  
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ƒĻ̦ķŗ̦ƍī̦˭ŀƜŦŒș̌ųƖƏ̦ƎƮķ̦Ģƌŗœ̦ġŗ˫łŽŗ̦ġ˫ƓƖĠƈķ̦ĿŗƖț̌ŔƏŗƕī  ،(67، ص1387)تامسون̦ '̦
مثابمه  به« مدار سیاسمت»در اینجا به یک تی  شخصیتی اشاره دارد و نه یمک فمرد یماص. و « شخصیت»شود  طور که ملاحظه می همان

گیرد؛ شخصیّتی که وجه شباهتا با کاریزما بمه مسمئله  آلی است که مورد توجه وبر قرار می ایده  شخصیت مرتبط با تغییر و تولید معنا، نمونه
 گردد:  گرایی بازمی مسئولیت

Ģƌ̦ĢƌƖƔžƌ̦ķŗ̦ŀƜŦŒș̌˭Ƈ˫ō̦ƎƜŵ̦ŗœ̦˭ŘĻƕ̦̦̋˫ƂƜ̗ŵ̦̏ŚěŘƌ̦ƍī̦řķ̦œķŘƌ̦R'''Țƒě̦ŔƏķœŗ̦œ̦ĢƉƜƉŎŁ̦ĢŝŗŘĻ̦ƒě̦ġŚěŘƌ̦̇ŀŝķ̦ŀ̐ƜƁƤő̦ĢƏƤƂŵŘƜŹ
ĢƉŵ̦ŘĻƕ̦R'''Ț'œŗķŔƏ̦ŀƌƕ˫Ƃƌ̦Ĺ˫Ł̦ƍī̦̙Ļ˫Ƃƌ̦Ř̬Ɣĕ̦ŘĻ̦ŚěŘ̗Ł̦ƒĻ̦ĢƉƮ˫̗Ł̦̬˭Ř̐Ž̦ƊƖƔžƌ̦ŘĻ̦ŔƜěĮŁ̦ƋŹŗ̦̬ŘƔĕ̦'œŗķŔóƏ̦ŐƮŗ˫óŁ̦ƒłóŞŉŘĻ̦ġ˫óƓ̦̦̙óņƌ̦ĢƮ˫óƓ

ƒĻ̦˭ƎƉĜƐƜƈ̦ƕ̦ƎłĠƐšķƕ̦˭ƇƖƌķŘě̦ƕ̦ƎƮƖƈ˫ě̦˭ƍƖĶƉč˫Ə ƒłšƖƏ̦ŗœ̦ķŗŖğ̦ĿŗƖț̌Ģƌ̦ŋŘŮƌ̦ƕķ̦ġ˫Ɠ̦Ģƌ̦ƕķ̦'ŔƏƖș̌Ɗ˫ŲƏ̦ŘĻ̦ķŗ̦ƍ˫Əī̦ġ˫Ɠŗ˫ě̦ŘƜŅĮŁ̦ŔšƖě̦̦ġ˫óƓ
ƊƕķŔŁ̦ƕ̦ƎƮœ˫̗Ə̦œŗķœ̦ƒóŉƖŁ̦ƋŞƜƐƮƖƈ˫ě̦ƕ̦ƋŞƮŗķŚș̂ƒĻ̦ƕķ̦˭ŔłŞƜƏ̦ĺƈ˫ŉ̦ƕķ̦ġķŘĻ̦ƎƮƖƈ˫ě̦ƕ̦ŗķŚș̂śƖƜƈƖŉ̦'ŔƐě̦ęŗœ̦ĢŒƮŗ˫Ł̦ġ˫Ɠ  ،گمرث و میلمز(

̦'(65، ص1400
نهادها و منافع مادی پایدار، مرتبط قلمداد شود، متقمابلًا، رهبمری سالاری، با عقلانیّت ابزاری، ثبات و روزمرگی،  با این تفاسیر اگر دیوان

ترتیب، مشمخ   پذیری اجتماعی و یل  معانی جدید باشمد. بمدین تواند برانگیزاننده مسئولیت سیاسی کاریزما و دارای ایلاق مسئولیت می
بسا به  ها و معانی محدودی را تولید کند و چه ارزش تواند ذیم یک چهارچوب معنایی کلان، مثابه یک شخصیت می شود که سیاستمدار به می

̦سطحی از اقتدار کاریزمایی دست یابد. از این منظر:
Ģƌ̦ķŗ̦ĢĜƮ̦RŀƜŶũƕȚƕœ̦ƎƮķ̦ƎƜĻ̦ĢƐłļƌ̦ĢŝķŘěƖƌœ̦˫Ʈ̦˰œŘě̦Ĺ˫ŒłƏķ̦ƍķƖŁ ȚġŘļƓŗ̦ŘĻ̦مدار کاریزماتیک سیاست˫Ʈ̦̇ĢĻŚō̦ƎƜš˫ƌ̦Ě̗ě̦ƒĻ̦ƕ̦R

̦ĢƐŶƮ̦˭ŘļƓŗ̦ƍƕŔĻ̦ĢŝķŘěƖƌœŀƌƖĜō̦Ŕ̗łŝ˫ƜŝƒŽŘō̦ƍķŗķ̦Ț̏ġķمتخصصانŀƉŦő̦ŔƁ˫Ž̦ƒě̦˭ŀƈ˫ŝŗ̦ƍƕŔĻ̦R̦ĢŦŒș̌ƒƏķŔƐ̗ƓŘŽ̦ġ˫Ɠ̦̦ŔƐłóŞƓ̦ġķ
ƒłŝœ̦ƕ̦ŗķœ̦ŀƌƖĜō̦̋ƣƖ̗Ŷƌ̦ĢĻŚō̦ƍ˫Ɯũķŗ˫Ə̦ƒě̦ŀŝķ̦ġŚƜĕ̦ƍ˫̗Ɠ̦ƎƮķ̦ƕ̦'œŗķœ̦œƖŉƕ̦ŘļƓŗ̦ĚƮ̦ŗœ̦ƒě̦Ģƌ̦ġķ̦̦ŔƐƌ˫Ə ،(.132، ص1400)وبر 

را  )همای روشمنگری و مدرنیتمه  امّما در چهمارچوب ارزش )منوال، اگرچه وبر عمدتاً گشایشی معنایی، فراتر از عقلانیّمت ابمزاری بدین 
های جهان پیشمامدرن فعالیمت  ها و امکان هایی که ذیم باور شنایتی او نیز امکان پیدایا شخصیّت مدنظر دارد، اما در بستر عقلانیّت ارزش

 از پایگاه نسبی کاریزما بریوردار بشوند، وجود دارد. کنند و در عین حال
 

 کننده  قدم و منفعل سؤال بسط اخلاق اعتقادی و بازشناسی دوگانه فعّال ثابت. 3-2-4
رزشمی( تواند قابم تقدیر یا سرزنا باشد، زیرا چنین کنشی ضرورتاً آزادانه و عقلانی )اعم از ابزاری یا ا از دیدگاه وبر، کنا فردی معنادار می

دیگر، معناداری در اشاره به زندگی انسانی امری متفاوت از معناداری یک کنا منفرد است. بنابراین، اگرچه یک کمنا فمردی  است. ازسوی
طلبی استوار شده اسمت، معنمادار و  تواند کاملًا معنادار و قابم تصدی  باشد اما یک زندگی انسانی که صرفاً براساس نفع ابزاری می ) عقلانی

 شود:  مثابه یک کم با سه وی گی شنایته می قابم ستایا نیست. چراکه عقلانیّت زندگی به
 ها و اهداف فرد؛ . انسجام ارزش1
 ها در طی زمان؛ . پایداری در تعقیب این اهداف و ارزش2
 (.  139، ص1395. روشن بودن فهم شخ  از یویا )بروبیکر، 3

اش  ثبات رابطه درونمی»مذکور را دارا باشد یک شخصیّت است. بنابراین، شخصیّت اولًا از طری  از دیدگاه وبر هر انسانی که سه وی گی 
، ثالثماً «شخصیت بودن همدفی نیسمت کمه بتموان یکبمار بمرای همیشمه بمه آن رسمید»، ثانیاً «یابد های غایی قوام می با معانی زندگی و ارزش

آفرین  توانمد شخصمیت ترتیب، انتخاب ایلاق منفعت، نمی (. بدین139 )142شخصیت بودن مستلزم نوعی نظام ایلاقی است )همان، ص
انتخماب میمان »، وابسته به انتخاب یکی از انواع ایلاق اعتقاد )ایلاق قهرمانی( یا ایلاق مسئولیت اسمت. «شخصیت»باشد، بلکه ظهور 

یّت ارزشی مح ، و ترکیب عقلانیّت ارزشی و ابمزاری. ایلاق اعتقاد و ایلاق مسئولیت، انتخاب میان دو شیوه عقلانیّت است: میان عقلان
وبمر بمه شمأن و »، همونمین «تواند یود انتخابی عقلانی باشد، چه دقیقاً یودِ معیار عقلانیّت است که بایمد انتخماب شمود این انتخاب نمی

، در «کنمد برنمد اعتمراف می شمده راه دیِ عقلانیشان را بیرون از حوزه این نظم نها کنند تا زندگی منزلت کسانی که عمداً این جهان را طرد می



˰˰̣VVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVVṾŜƒṚ̣́ƇƓƆŲ̣ğŚ˨ƍŞğƌ˨śƌĴ&̣̣̫ŔƒŐ˱ˮ̐˯˰˯&̣̣̏Ƅ˨Ś˯˲ˮ˱ 

هدفی ماهوی نباشد، اگر بر اثر وفاداری پرشور به آرمانی شکم نگرفته باشمد، پمو  »ضمن، اگر ایلاق اعتقاد یا ایلاق مسئولیت در راستای 
 (.157 )159)همان، ص« است

هایی کمه  ود، ظرفیت نظری جدیدی را برای شناسایی شخصیتش از این منظر، ایلاق اعتقادی که براساس نوعی عقلانیّت ارزشی بنا می
کید وبر بر عقلانیّت، ایتیار و انتخماب، امکمان طمرح ایمده شخصمیت در دوره امتمداد و  لزوماً کاریزما ندارند، پدید می آورد. بنابراین، اگر تأ

ایده جادو در دوره تزلزل و تغییرات ماهوی دین را مهیّا  سازد، توجه دورکیم بر احساسات، جبر و پیروی، زمینه طرح استواری دین را فراهم می
های ثابت در گذر زمان و حفظ ارزشمندی کلی زندگی فردی و اجتمماعی  کند. فلذا نقطه مقابم تلاش شخصیت برای ایستادگی بر ارزش می

ترتیب، علیرغم یویشاوندی دیمن و  بدین دهد. کننده تشکیم می را رویکرد ابزاری جادوگر برای حم مشکلات و مسایم شخصی افراد مراجعه
 جادو، معمولًا این دو کاملًا متمایز هستند:

̦ƕœ˫óŉ̦'ŀóŝķ̦ƒłóšķœ̦ƎƮœ̦ƒĻ̦ŀļŞƏ̦ŗ˫Ĝšī̦ĢłƌƖŦő̦ŧƖŵ̦ŗœ̦ŚƜƏ̦ƕœ˫ŉ̦ƕ̦̬œķœ̦ƍ˫ŢƏ̦œƖő̦řķ̦ƍ˫Ʈ˫̗Ə̦̬ķŘěķ̦ĢŵƖƏ̦ƕœ˫ŉ̦ƒĻ̦ŀļŞƏ̦ƒŢƜ̗Ɠ̦ƎƮœ
ƒŽŘō̦ĢƏ˫ƌœ˫ș̌ĢŵƖƏ̦˫Ļ̦ƒŢƜ̗Ɠ̦˫ƓŚƜĕ̦ŗœ̦ƒě̦ŔƓœ̦ƍ˫ŢƏ̦ŀŝķ̦̬ŔƜšƖě̦ġķĔƜƓ̦ĢŁƖƓƣ̦ġ̦Ǝ̦Ɯó̗Ɠ̦řķ̦ŀóŞƓ̦ƒóĕŘƓ̦ƕ̦œŗķŔóƏ̦œƖóŉƕ̦Ģŝ̐ŔƂŁ̦ƒƏƖğ

ƒŶŉķŘƌȚ̬ƕŘğ̦ƎƮķ̦Ŀ˫ļŝ˫Ɛƌ̦Ģłō̦R'''Țŀŝķ̦ĢƐƮœ̦Ĺķœī̦̙Ļ˫Ƃƌ̦ƒŮƂƏ̦ŠƮƖő̦Ěŝ˫Ɛƌ̦ġķŘŉķ̦ŗœ̦ƕœ˫ŉ̦̇ŀŝ˫ƜƏœ̦̦̎ƣƖó̗Ŷƌ̦Řğƕœ˫ŉ̦œƖő̦˫Ļ̦R̬ŔƐƐě
Ě̦šŚč̦˫Ļ̦ƍķŗ˫̗ƜĻ̦Ŀ˫ļŝ˫Ɛƌ̦̙ņƌ̦ŀŝŗœ̦̇ŀŝķŗŖğ̦ƕ̦ĢƁ˫ž̐Łķ ،(. 57)60، ص1393)دورکیم 

 
/) Üú« Ă¬Ċ¤ý ÿ ćºþz ć¾Ċñ 

های بینشمی و روشمی وبمر  های وبر و دورکیم و نیز نتای  تحلیلی چنین پیوندی گفته شمد بصمیرت نظر به آنوه پیرامون چگونگی پیوند دیدگاه
 عبارتند از: 

 ترین منشاء پیدایا دین است. های او مهم . کاریزما و ایده1
 کاریزمایی متصوّر است.. امکان حفظ، انتقال، انحراف و... قدرت 2
 توان از پیدایا یک دین جدید سخن گفت. های کاریزما تبدیم به عنصر اصلی سازنده سبک زندگی جامعه نشود نمی . چنانوه ایده3
 سیاسمی )های کاریزمایی مربوط به افرادی است که در فرآینمدهای اقتصمادی  های حفظ، انتقال یا انحراف ایده ترین راه . یکی از عمده4

 شوند. پساکاریزما نقا داشته و منتفع می
تدری  عقلانیّت ارزشی ناب و  های کاریزمایی دارد؛ اما به ای در گسترش ایده کننده . در لحظه پیدایا کاریزما عقلانیّت، جایگاه تعیین5

 شود. نوآورانه تبدیم به نوعی عقلانیّت ارزشی بعضاً سنتی یا تقلیدی می
 شود. ارزشی می )ارزشی است مبداء ترسیم ایلاق اعتقادی  )که برانگیزنده کنا عقلانی شنایتی  . عقلانیّت ارزش6
مثابه کسی که کلّیّمت  به )آمیز، امکان یل  ایلاق قهرمانی و نیز ظهور شخصیت  های تعارض بسا در موقعیت . در فقدان کاریزما و چه7

 شود. مهیا می )رساند  ها را به تمامیت می ی این ارزشا اش را براساس عقاید یاصی بنا کرده و در لحظات وی ه زندگی
تر عقلانیّمت هسمتند، امما  هایی متّکی بر رسوم، عادات و تقلید هستند که اگرچه دارای سمطوح پمایین های سنتی و عاطفی، کنا . کنا8

 اند. قابم مطالعه
پذیرد اما این امر، نافی تأثیرگذاری احتممالی  قادی صورت میاعت )گرایی پیویده در عقلانیّت ارزشی  . تحوّل ادیان بر پایه نوعی تکامم9

 نفعان و شرایط اقتصادی و سیاسی نیست. ذی
 های ترمیمی دورکیم نیز عبارتند از:  بصیرت

 ها )امر قدسی( است. تک انسان̮ آور فردی و جمعی )نظم اجتماعی( در نیرویی فراتر از تک ریشه امور الزام .1
لحظه پیدایا عقاید مذهبی فاصله بسیاری پدید آمده است، عواطف و احساسات نقا مهمی در حفظ دین های ثبات که از  در دوره .2

 شوند. واسطه نمادها و مناسک جمعی دینی، تقویت و بازتولید می دارند و به
بسما  یابد و چه ایا میهای جدید افز گیری فرقه چنانوه نمادها و مناسک، دستخوش تعابیر و تفاسیر دلخواهانه قرار گیرند امکان شکم .3
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 بدعت در اصول دین سبب زیرسؤال رفتن اساس عقاید دینی بشود.
توانمد نسمبت بمه تضمعیف و  ای برای کنترل درونی و بیرونی )حفظ( عقاید و مناسک یمویا دارد و نمی هر دینی، سازوکارهای وی ه .4

 تفاوت باشد. های یود بی انکار آراء و آئین
ارتبماط بما  آوری( شخصی وجود دارد کمه بی گری )افراد زندی ( و قانونگذاری )بدعت دین فردی، دهریهایی از ایجاد  همواره صورت .5

 دین جمعی نیست.
های  آوردهای مرسموم دیمن جمعمی باشمد نماظر بمه رفمع نیازهمای و یواسمته که در چهارچوب ره تقاضای مردم از جادوگر بیا از آن ˷'

̦شخصی است.
واسطه طرح مفاهیم عقلانیّت، کاریزما و ایتیار، ظرفیت قابمم قبمولی بمرای  رد بینشی و روشی وبر بهتوان گفت اگر رویک ترتیب، می بدین

منظور مطالعمه  شناسی دین دارد، دیدگاه دورکمیم ازطریم  طمرح مفماهیم احساسمات، مناسمک و اجبمار، ظرفیمت بمالایی بمه شنایت پویایی
̦شناسی دین دارد. ایستایی
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